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ne ruga inseamna a ne inalta

spiritul si inima céitre

Dumnezeu pentru a-I aduce
laudele noastre, a-i expune grijile
noastre si a-I implora ajutorul. A ne
indlta spiritul cdtre Dumnezeu
inseamni a ne smulge din vartejul
treburilor omenesti a tuturor
atractiilor padmantului, fie pur
materiale, fie intelectuale, dupa
gradul de cultura al fiecaruia. Orice
bucurie a trupului si a spiritului
trebuie inlaturata pentru a putea
convorbi cu Dumnezeu si a ne darui
Luiinintregime.

A aduce lauda lui Dumnezeu
inseamna a recunoaste ca toata
fiinta noastra este creata si-I
apartine Lui.

Deci ascultarea noastra o
datordim numai Lui, cici suntem
opera Lui si trebuie sa ne indeplinim
misiunea pe care ne-a incredintat-o
El. Orice alt scop am vrea si atingem
in viata, in afara vointei lui
Dumnezeu nu ne va aduce decat
dezastru trupesc si spiritual. Noi
suntem creati cu un scop bine
determinat de Creatorul nostru si El ne-a pus la dispozitie
toate mijloacele ca si-1 atingem. Pentru mantuirea noastra
El ne-a daruit totul, chiar pe unicul siu Fiu, pe Iisus Hristos,
ca model de viata si descoperitor al vointei Sale. A fugi si a
ne eschiva de la cunoasterea vointei lui Dumnezeu, in ceea
ce priveste sensul si scopul nostru in viata si a ne fauri unul
personal dupid aprecierea noastrd, inseamnd a ne
condamna singuri la moarte vegnica. Astfel deci, pe buna
dreptate, suntem datori sd aducem cu laudele si
multumirile noastre Celui ce ne-a creat si nu ne-a lasat
prada propriilor fantezii, conducandu-ne in mod gresit, ci
din contrad ne-a aritat clar si precis calea de urmat prin
legile Sale. Mai mult ne-a trimis si modelul unic, minunat,
nascut ca si noi din carne si sdnge si avand aceleasi cerinte
ca ale noastre pe care le-a demonstrat in mod palpabil cum
trebuie sale rezolvam.

Cine il are pe Iisus de model in toate actiunile vietii lui,
acela si-a gdsit sensul vietii si pacea sufletului lui.

Recunostinta noastra fata de Creator trebuie sa
fie nesfarsita.

Toate popoarele lumii, chiar si cele barbare, simt
necesitatea rugiciunii de adorare, care este de fapt fondul
oricarui cult religios.

A cere lui Dumnezeu cele ce sunt necesare
corpului nostru este alt obiectiv al rugaciunilor
noastre. Acest corp care desi este o capodopera a
Maestrului Creator, totusi in urma neascultirii fata de
vointa Stapanului si-a pierdut starea de fericire vegnica in
care a fost oranduit la inceput si pe care altfel ar fi putut sa
si-o pastreze. Uneltirile diavoului insa l-au determinat sa-si
satisfaca dorintele si poftele personale cilcand vointa si

NN NN NN NN NI NG\
ERKRXRIRKRKS

INONDNDNDNDNONDNDNDONDNDNDND

{6 DYMNEIEY

NN

porunca Creatorului, asa cum de
altfel face acum intreaga omenire, ca
o mostenitoare credincioasa a
primului si neascultdtorului ei
reprezentant. Astfel, de la primul act
de neascultare al omului a intrat in
lume moartea si suferintd. Corpul
nostru se zbuciuma in zadar, céci
destinul lui este implacabil,
dreptatea Creatorului trebuie si aiba
loc.

Ferice de cei ce-si descopera
sufletul si spiritul, de cei ce au ajuns
la concluzia evidenta ca in afara de
corpul lor pieritor, ei poseda aceasta
comoarda ce nu va pieri odatd cu
trupul lor, ci din contrd, intocmai ca
un prizonier captat in lanturi, e
dornic de adevar si de luming,
suspind dupa revenirea lui la prima
stare de fericire si simte ca aceasta se
va intdmpla numai cu ajutorul
mijloacelor pe care insusi Creatorul i
le-a pus la dispozitie. Rugaciunea
neincetata citre Cel care ne-a facut
invocarea ajutorului Sau in lupta cu
materia corupta din noi, este singura
noastra cale sigurd de urmat si
singura consolare.

Rugdiciunea devine familiara si usor de facut atunci cand
este zilnica, puterea obisnuintei 1i dd usurinta. Trebuie sa-L
consideram pe Dumnezeu prezent 1anga noi, sa vorbim cu
El in mod sincer, fara falsitate si sd ascultdm in ticere ceea
ce El ne raspunde intotdeauna in constiinta noastra. El ne
ascultd intotdeauna cu ribdare si ia aminte in cererile
noastre atunci cand venim la El sinceri si cu inima deschisa,
asacum o doreste El.

Cene cere Dumnezeu atunci cind ne rugam?

O atentie interioara, ceea ce de fapt nu inseamna un
efort eroic. Dumnezeu stie slabiciunile si neputintele
noastre si nu ne cere imposibilul. El doreste numai ca atunci
cand buzele noastre pronuntd cuvinte de ruga, spiritul
nostru si se gandeasci la El, ca vocea noastri sa fie ecoul
inimii noastre. Aceasta este o atentie pur spirituala atunci
cand mintea, indiferent de cuvintele pronuntate, mediteaza
asupra perfectiunii lui Dumnezeu. O atentie literala este
aceea cand luam seama numai la cuvintele pronuntate si la
intelesul lor strict.

O atentie materiald este aceea cand punem pret pe felul
pronuntarii cat mai corecte si care ne indepirteaza spiritul
de Dumnezeu, legandu-1 de impresiile materiale. Totusi,
dupai sfaturile multor sfinti de seama3, si aceasta rugiciune
este placuta lui Dumnezeu, daca are la baza ei veneratia si
intentia de lauda adusd Lui. De multe ori, atunci cand nu
mai simtim o pldcere in rugaciune, cind mintea noastra nu
se poate concentra suficient, cand atentia ne lipseste, cand
ne intristdm, cand ne deprimam si intrerupem rugiciunea
sub motivul c¢ad nu suntem destul de apti pentru ea,
amanand-o pentru alta data si asteptand sa ne vind dorinta
de rugaciune, sivarsim o mare greseald. Rugiciunea nu
trebuie considerata ca o senzatie placuta si linistitoare, ca
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pe un farmec al imaginatiei inflicarate, nici ca pe lumina
spiritului care ne descopera cu usurinta adevirul, nici ca pe
o consolare a suferintelor noastre. Toate acestea sunt daruri
exterioare pe care Dumnezeu le acorda din cand in cand
alesilor Lui. Totusi, adevarata dragoste pentru Dumnezeu
nu cautd aceste daruri, nu asteapti ca sa le aiba si apoi sa-L
iubeascd pe Dumnezeu. Aceastd dragoste este adevarata
renuntare de sine, ce se agata cu disperare si incredere
oarba de Dumnezeu, chiar in ariditatea inimii, in neputinta
concentrarii atentiei, in renuntarea la orice suport moral, la
orice bucurie si consolare personala. Adevirata dragoste nu
asteapta clipe de extaz pentru a vorbi cu Dumnezeu.

Astfel chiar dacd in timpul rugdciunii, distractiile
involuntare tulbura mintea / inima noastré, intentia de a-L
adora si a-L iubi pe Dumnezeu, aceea conteazi. Vointa nu
are 1nsd niciodata distractii cand nu vrea s le aibe, ea cum
le observi poate sa le si alunge, sd-si intoarca gandurile si
inima catre Dumnezeu. Daci totusi prezenta Lui fuge de
noi, aceasta inseamna ca El insusi o doreste tocmai pentru a
ne lega si mai strans de El, pentru a ne demonstra ca fara El
si lipsiti de El devenim incapabili, neputinciosi. Carapacea
corpului nostru constituie o permanenti piedici in a trai
mereu cu Dumnezeu, o renuntare la sublima fericire pe care
o vom avea numai dupad distrugerea acestei carapace.
Atunci abia spiritul nostru va fi de-a pururi liber sa plutesca
aldturi de Creatorul sdu. Sa-1 contemplam fati cétre fata,
“Ceea ce ochiul n-a vazut i urechea n-a auzit”.

De aceea rugiciunea copiilor, simpld, lipsita de
ingrijorare si neincredere este cea mai curatd rugaciune. Un
suflet care se roagd este un suflet care suferd, cici
rugiciunea prin ea insdsi este o mortificare, o suferinta
corporala. Existd o pocaintd mai meritorie si mai de valoare
decat practica neincetatd a rugiciunii? Si fard a simti o
sensibila consolare? Ce lepadare de sine formidabila este
aceea de a se ruga fara cel mai mic gust pentru aceasta, fara
a simti vreo atractie, ba dimpotrivé, chiar o repulsie pentru
rugdciune!

Sublimul exemplu si ultimul efort al omului durerii a
fost abandonarea totala si renuntarea la orice consolare in
ultima clipd a vietii sale materiale. Agonia corpului
omenesc si clipa deprinderii lui definitive de spirit este
aceastd senzatie de abandonare totala.

“Périnte, de ce m-ai parasit?”

Cine va putea indura pana la sfarsit aceasti senzatie de
abandonare totala, aceastd lipsd de orice consolare
sensibild si trupeasca, acela isi va mantui sufletul. Acest
lucru este formidabil cu neputinta de indurat si totusi,
invierea lui Iisus ne da curajul, increderea si bucuria ci cel
ce renunti la el totusi totalmente, acela ce nu-si mai cauti
nici o consolare sensibild in minte, nici chiar in rugaciune,
acela ce-si pune ultima nadejde in Dumnezeu, chiar cand
pare parasit acela a invins moartea, acela voieste ce voieste
Dumnezeu.

Niciodatd nu ne vom lecui de disperarea spiritului din
timpul rugdciunii, prin ingrijorari si reveniri fortate. Daca
insa nu dorim aceste distractii si disperari, nu le vom avea.
De teama lor ne pierdem si mai mult puterea spirituala.
Cand dupd o rugiciune facutd cu efort si oboseald,
constatdm cd mintea noastra a alunecat permanent spre
alte lucruri, este durerea cd ignoram puterea sacrificiului si
ca am fi dorit in mod egoist sd simtim o plécere si o alinare
in fundul inimii. Dar atunci cand nu renuntidm la aceasta
dorinta, cand corpul nostru obosit nu permite sufletului sa
se 1nalte, cand inima rdméane uscata, iar buzele abia au
puterea sa pronunte cuvintele care de multe ori nu mai au
sens pentru noi, ah!, ce stare disperata. Dar ce sacrificiu si
mortificaretotala...
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Sa ne rugam deci, s inldturam piedicile care constituie
de fapt meritul rugéciunii.

Necesitatearugaciunii

A intreba daca rugiciunea este necesara inseamna a
intreba dacé ne putem dispensa de Dumnezeu. Ce este omul
prin el insusi? Un neant, un intuneric plin de mizerie, supus
degradarii. Prin el insusi este incapabil sa gandeasca si cum
sd gandeascd si ce anume sa-si doreasca spre binele lui
adevirat. Avem deci o mare nevoie de harul lui Dumnezeu
pentru a cunoaste binele a nu-1 confunda cu raul si a folosi
mijloacele cele mai bune pentru a inlatura acest riu. Acesta
nu se obtine decat prin rugaciune. “Fara Mine nimic nu
puteti face”. Cine se dispenseazd de rugdciune pierde
ajutorul lui Dumnezeu si mintea lui ramane intunecats, iar
viata lui este o permanentd raticire. Dumnezeu acorda
totusi harul Sau, fara sa fi cerut, celor ce au vocatia credintei
inndscutain ei. Dar acestia, daca vom cerceta bine au avut in
familia si neamul lor o ruda credincioasa care s-a rugat
neincetat cu inima curatd la Dumnezeu. Asa
binecuvanteazd Dumnezeu pana la al saptelea neam pe cei
ce-liubesc.

Tisus ne indeamna: “Cereti si vi se va da, bateti si vi se va
deschide” iatd calea de a-si insusi harul si mila lui
Dumnezeu, calea de a cdpita lumina cea adevarati,
cunostinta cea sigura si nefalsificata. Iar Iisus adauga:
“Rugati-va neincetat”, iar Sfantul Pavel recomanda
pociitilor sdi sa se roage fara intrerupere.” Rugiciunea este
asemanatoare respiratiei crestinului, care prin ruga sa
elimind aerul corupt al secolului pentru a aspira in schimb
spiritul datator de viata al harului lui Dumnezeu”, spune
Sfantul Ioan Crisostom, iar a inceta sa ne rugam este ca si
cum am scoate un peste din apd. Rugaciunea este viata
crestinului. Pentru a ne salva trebuie mai intai sa ne
cunoagtem pe noi ingine, sa ne indepartam de frivolitatile si
deserticiunile lumii, sd capatam o cunostintd luminata
asupra adevaratelor noastre indatoriri. Ori acestea
Dumnezeu nile descopera in timpul rugiciunii.

Cat de lipsiti de lumina sunt cei ce nu se roaga. Ei se
conduc numai dupé pasiunile lor. Nu-si purifica niciodata
sufletul, nu-si pun problema sensului existentei lor, traiesc
ca animalele si se apropie In mod inevitabil de pieirea
definitivi. Numai rugdciuneai-ar putea salva si degeaba se
revolta impotriva lui Dumnezeu cd lor nu le-a daruit
credinta. Ei ingisi nu au dorit-o, caci daci ar fi dorit-o ar fi
cerut-o, iar Dumnezeu o daruieste celui ce o cere cu
sinceritate. Acesti oameni au preferat comoditatea vietii si
lenea in locul luminii si al adevarului. Ei vor avea parte deci
de ceea ce au ales si pe buna dreptate.

“Acela ce stie sd se roage, acela stie si traiascd bine”,
spune Sfantul Augustin, iar Sfintul Efrem spune:
“Rugdciunea este paznicul modestiei, fraul furiei, leacul
impotriva urei, reprimarea orgoliului, consolarea
suferintelor, increderea in rezolvarea tuturor greutétilor.

“Cel ce va riabda pana la sfarsit, acela se va mantui”, ne
invatd Domnul nostru, iar a rabda nu inseamné decat a ne
ruga mereu?

In ziua in care nu ne rugim ne diruim satanei, cu
mainile si picioarele legate.” Privegheati si va rugati pentru
anu cidea in ispita”. O clipa de neatentie, de indolent, de
lene in privinta rugaciunii si diavolul pune stapanire pe noi.
Numai printr-o permanenta rugaciune il putem deci tine la
distantd. Rugiciunea este cheia raiului, ea deschide portile
harului divin. Rugaciunea este un gaj, o garantie a
imortalitatii, cdci cel ce vorbeste cu Dumnezeu cu toatda
sinceritatea, devine mai tare ca moartea, sufletul lui devine
nemuritor, iar corpul lui va reinvia in mod glorios.
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Prin rugiciune il iubim pe Dumnezeu, Il adorsim, sperim la
darurile Lui, inima noastra creste in prezenta Lui, ne dam
seama de nimicnicia noastra, ne cuprinde o sfanta teama si
respect imbinate cu niddejde si cu bucurie nesfarsita.
Increderea in Tatil nostru trebuie s fie nemérginits. El ne-
a creat pentru a ne face fericiti, iar nu pentru a ne osandi.
Cine il iubeste, il recunoaste de Tata si ajunge cu siguranti
lafericirea suprema. Este deci ultranecesarad rugéaciunea. Ea
ne aduce fericirea, ea ne arata calea de urmat spre
perfectiune, spre Dumnezeu. Indepirtarea de Dumnezeu
aduce moartea sufletului. Suntem deci obligati sd ne rugam,
nunumai prin legea divina, dar chiar prin legea naturii.
Rugaciunea ne este necesara pentru a ne intari in
suferinte si sldbiciuni, ea este poruncitd de Dumnezeu
pentru ascipa de ghearele satanei, sd ne mantuie de pacatul
stramosesc, ne purifica din nou, ne reda nevinovitia. Ea
este ca 0 armura ce protejeaza pe crestinul ce lupta pentru
perfectiune, ea este faclia care imprastie intunericul din
calea vietii omului, ea este porumbelul pacii intre om si
Dumnezeu, ea este tdimaia placuta lui Dumnezeu.

Despre eficacitatea rugaciunii

Necesitatea rugiciunii se datoreste tocmai eficacitatii
ei, altfel ea n-ar mai fi necesara. Rugaciunea este impacarea
omului cu Dumnezeu, ea implora mild si sprijinul Lui.
Dumnezeu se milostiveste in fata unei stiruitoare
rugiciuni. Sfintii care se roagd pentru intreaga omenire
picatoasa, linistesc furia si revolta Cerului. Niciodatd nu
este invocat in desert numele si ajutorul lui Dumnezeu. El
ascultd ruga celui umil si nu va dispretui cererea sa. El nu
rdmane surd la rugiciunile celui ce crede in El si Il jubeste.
“Cereti, bateti, ciutati” cu curaj si energie, cu incredere, cu
perseverentd, cu indarjire, mereu. “Cine este acela care va
da fiului sdu un sarpe in loc de paine la cererea acestuia?”
Chiar un om rau, supus pécatului, nu va face aceasta. Dar
Dumnezeu Tatil, cum nu ne va da oare ceea ce-I cerem cu
credinta si cu perseverentd? Nimic nu vom pierde,
dimpotrivd, dacd ne vom adresa Lui cerandu-I ajutorul.
Daca El nu ne acorda ceea ce dorim noi, inseamna ca nu I-
am cerut ceva bun, ceva care sa contribuie la sfintirea si
mantuirea noastra. “Nu stiti ce cereti”. Cat de pacitos ar fi
omul, daca revine la Dumnezeu si isi recunoaste greselile,
totul i se iartd. Iisus ne-o spune prin parabola fiului
risipitor. Tot El ne invata sa cerem lui Dumnezeu orice, dar
in numele Lui: “Tot ce veti cere in numele Meu, va va fi dat
voud”.

Dar ce inseamni aceasta? Inseamni a fi demni de un
astfel de interpret, de reprezentant, de intermediar ca Iisus.
Caci cum vom avea curajul si cerem in numele Lui cand noi
nici nu-L cunoastem, nici nu ascultdm de sfaturile Lui si nu-
L iubim deloc? In aceasta sti eficacitatea rugiciunii
noastre. Pentru ca Iisus sa ne reprezinte in fata Tatalui si sa
primeasca de la El ceea ce noi dorim, trebuie ca noi sa-I
semandm, sa fim frati cu El, cu Cel ce-si pune obrazul
pentru noi. Toti cei ce seamana cu sublimul model al omului
perfect, toti acestia nu se roaga in zadar. Iisus ne asigura ca
vom primi tot ce vom cere in numele Lui, adica trecut prin
prisma dorintelor Lui. Nu vom primi inca ceea ce vom cere
prin propria noastra dorinta, indemnati de egoismul
nostru. intotdeauna inainte de a ne ruga, si ne intrebm ce-
ar face Iisus in locul nostru: ar cere ceea ce noi dorim atat?
Numai astfel vom sti ceea ce trebuie sa cerem. Vor cadea
atatea si atitea dorinte desarte de la sine. Cici Iisus ne
ldmureste ca nu trebuie sa punem pret pe trupul nostru si pe
trebuintele lui, ci numai pe suflet. Deci tot ceea ce vom cere
lui Dumnezeu in legdtura numai i numai cu buna stare
materiald, nu va fi luat in seaméa decat numai daca aceasta
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ne va ajuta la propasirea spirituala. De aceea multe
rugiciuni par a nu fi ascultate si noi de multe ori suntem
dezamagiti si aceasta pentru cd nu stim ce cerem.
Dumnezeu are planurile Lui ascunse cu fiecare din noi si
ceea ce ni se pare bun si fericit la altii, pentru noi nu ar fi fost
bun si nu ne-ar fi ajutat la mantuire. Iisus ne fagaduieste
prin jurdmant ca vom primi tot ceea ce cerem in numele Lui.
Elnuneingeald, dar s devenim demni de El.

Rugaciunea este un leac care vindeca orice fel de rana,
opreste orice lacrim3, linisteste orice durere, ea subjugi
orice pasiune. Prin rugaciune nemultumirile si
resentimentele noastre se potolesc, ingrijorarile dispar,
nelinistea si nerabdarea inceteaza, iar evlavia si credinta se
mareste.

Tisus ne invatd sa ne rugdm unii pentru altii, iar acolo
unde sunt adunati mai multi si se roagd in numele Lui,
Dumnezeu coboara in mijlocul lor. Ceea ce unuia ii lipseste,
implineste si complecteazd celalalt, ca niste membri
infratiti ai aceleiasi unitati. Asa ne doreste Dumnezeu: Pace
si armonie intre oameni. Rugiciunea celui drept este
ascultata de Dumnezeu, chiar dacd ea este ficuta pentru un
pacatos. Sa priveghem si sd ne rugdm cici nu stim ceasul
cand vom fi despartiti de acest trup muritor. Oricand acest
lucru este posibil, sa fim deci gata oricand. S nu ne temem
de moarte, caci rugiciunea continud este arma siguri
impotriva ei. Fagaduiala lui Dumnezeu este sincera,
adevarata, este insusi testamentul lui Iisus in clipa mortii pe
cruce in fata ucenicilor Lui. lisus a ramas acelasi, constant
in toate timpurile: “Cerul si paméantul vor pieri, dar
cuvintele Mele nu vor pieri”. Deci sunt promisiunile Lui
facute tuturor oamenilor: orice om are dreptul sd ceard si sa
fie ascultat, si orice va cere, daca va fi spre mantuirea lui, i se
vadalui.

Rugaciunea este un arc cu care tintim inima lui
Dumnezeu, spune Sfantul Efrem. Si adaugi el, ci tot prin
rugdciune strapungem pe dusmanii nostrii pe care ii
dezarmam astfel.

In Vechiul Testament sunt foarte multe exemple despre
eficacitatea rugdciunii: Elizeu, care a orbit o armata
intreagd numai prin puterea rugiciunii; Iona, care strigd pe
Dumnezeu din pantecele balenei; Ieremia in inchisoare;
Daniel in mijlocul leilor; Iov, care multumeste lui
Dumnezeu pentru toate, etc. etc. Rugiciunea este un
sacrificiu, o mortificare pliacuta lui Dumnezeu. Ea purifica
inima si o face capabila sa primeasca harul lui Dumnezeu si
lumina spirituala. Ea este o convorbire sfantd, o dulce unire
intre om si Dumnezeu, o reimpacare intre Creator si opera
Lui. Ea vindeca in special bolile spirituale. Ea alunga pe
demoni ca si un bici. Ea dezviluie omului tainele lui
Dumnezeu mai mult decat toata stiinta si cultura. Ea aduce
pace inimii. Cel ce inceteazd s se roage se pierde pe el. Viata
este o permanenta luptd gi pentru a invinge trebuie sd
luptim cu arme eficace. Impotriva puterilor infernului
numai rugiciunea este eficace. Trebuie sa strigam neincetat
spre Dumnezeu, chiar daca ni se pare ca El nu ne asculti
rugaciunea noastra in nici un caz nu este zadarnica si vine
ceasul cand ea va da roade. Cu ochii trupului nu putem
vedea efectele rugiciunii decat in ceasuri urgente si
speciale. Tisus proclama pedeapa infernului impotriva celor
ce nu au mila fata de cei ce implora si nici el nu va avea mila
denoi atunci cdnd i-o vom implora.

La ce pericol vesnic se expun cei ce nu se roaga. Viata lor
este un infern insuportabil, o vesnicd nemultumire, o
permanenti griji, o revolta continua impotriva fatalitatii.

Cetrebuie sa cerem prin rugaciune?
Cand Tisus spune: “Tot ce veti cere in numele Meu,

Revista Ortodoxi / martie 2010 RN 2 N




Tatalui, veti primi”. El se refera in primul rand la lucrurile
spirituale, la viata sufletului pentru care de fapt a venit in
mijlocul oamenilor. Si tot El spune cu alt prilej: “Cautati
Impéritia lui Dumnezeu”. Deci aceasta trebuie s cerem in
rugiciunea noastra. Cat priveste lucrurile si bunurile
materiale, le putem cere atat timp cat ele nu ne impiedicé la
cucerirea Impiritiei. Dar oamenii incep intotdeauna prin a
cere lui Dumnezeu fel de fel de binefaceri pamantesti si se
mird apoi ca nu li se implinesc rugdciunile in care-si
exprima dorintele lor. Dar ei nu se gandesc niciodati a cere
lui Dumnezeu mantuirea sufletului lor si sa accepte deci
orice suferinta, daca aceasta contribuie la mantuirea lor, la
readucerea lor pe drumul cel drept. Ei ar trebui si
multumeascd lui Dumnezeu pentru orice si pentru toate, fie
durere si boal3, fie binefacere si prosperitate si tot ceea ce
primesc sa pund in slujpba Domnului, sa spuna ca Iov:
“Domnul a dat, Domnul a luat, fie Numele Lui
binecuvantat!” “Si toate celelalte se vor adduga voua... celor
ce ciutati mai intdi Imparitia lui Dumnezeu”, ne
incredinteaza lisus.

De ce deci sa ne mai ingrijoram de micul nostru destin,
sd-L cdutam pe Dumnezeu, sa-L iubim cu ardoare si si-L
facem iubit altora, iata datoria noastra. Accesoriile vietii
acesteia - ca: sdndtatea, averea, stiinta, talentele - nu pot fi
decat mijloace pentru a castiga lumina spirituala si fericirea
vesnicd, iar nu scopuri in sine. S cerem deci bunurile
spirituale, intelepciunea, ca Solomon, harul sfintilor care
pistreaza inocenta, inspiratia divind in orice actiune a
noastra in timpul milei, cdci fara Dumnezeu nimic nu se
face. Sd cerem curajul si taria de a pune capét oricarui obicei
prost si vicios. Sd cerem remuscarea si lacrmile pocdintei,
pirerea de rdu a tot ce am ficut contra vointei lui
Dumnezeu. Sa cerem ca Dumnezeu sa inmoaie inimile
impietrite si sd ne inspire mijloace ingenioase de a imblanzi
pe cei viciosi si corupti. S cerem ca inima noastra si fie
mereu flaimanda si insetati de Tisus, de painea cea divina si
datatoare de viata si de sangele cel sfintitor.

"Eu sunt painea vietii, cine va manca din painea aceasta
in veci nu va flamanzi". Pentru ce deci sd ne mai ingrijoram
atat de painea cea materiala care saturd doar trupul, iar
sufletul 1l lasd flimand? Caci omul nu trdieste numai cu
péine, ci cu orice cuvantiesit din gura lui Dumnezeu.

Sa cerem ca prima noastra grija sa fie de a obtine aceasta
“paine divind”, iar martirajul nostru zilnic sa fie o pregétire
pentru acest ospat. Desigur sa nu ispitim pe Dumnezeu si sa
nu ne mai interesam de treburile pAmantesti, bizuindu-ne
pe promisiunea lui Dumnezeu, ci toate ni se vor da. In
primul rand si ciutdm dreptatea lui Dumnezeu, Imparitia
Cerurilor si apoi interesele pamantesti. Sa nu dam
prioritate celor de pe urma, dar nici si le neglijam complet,
adicd sa nu devenim de fapt niste interesati in fond, sa-L
iubim i sa-L slujim pe Dumnezeu in scopul deanedasiane
asigura ceea ce este necesar trupului nostru. Dacd toate
celelalte ne sunt date, sa multumim cu recunostinta lui
Dumnezeu, s nu punem pret pe ele, sa nu ne deprimam si
sd nu ne departdm de Dumnezeu. Ce rusinoasa si meschina
ar fi dragostea noastra atunci. Sa rabdam ca Iov, sa ne
resemndm ca el - aceasta este mantuirea noastra. Sa cerem
decidarul de anelepida de noiingine, de amorul propriu de
orgoliul care este cauza tuturor suferintelor omului.

Sa cerem curatenia, nevinovatia, mila de orice cuvant
spurcat. S& cerem rabdarea si pacea impotriva
contrarietdtilor. S& cerem bunatatea si blandetea,
amabilitatea siingdduinta fatid de cei ce ne provoaca.

Dupa ce vom cere toate aceste bunuri spirituale putem
cere in rugdciunile noastre si ceea ce este necesar trupului
nostru, care de fapt este Templul Duhului Sfant. Deci vom
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cere sanatate acestui templu pentru ca Dumnezeu si
locuiascain paceinel.

Sa cerem o viatd lungd, nu pentru a ne inmulti greselile,
ci pentru a lucra si a adauga inzecit talantii incredintati de
Dumnezeu fiecarui om la crearea lui. Sa cerem bogatia, nu
pentru a ne satisface pasiunile si dorintele noastre egoiste,
ci pentru a ajuta pe cei suferinzi, a fi pentru ei o bimefacere
trimisd de Dumnezeu la cererile lor. Sa cerem stiintd, nu
pentru a ne ingdmfa cu ea si a ne socoti superiori altora, ci
pentru a descoperi adevarata lumina si pentu a o impartasi
si altora, pentru binele tuturor. Sa cerem prieteni adevarati,
care constituie cea de a doua jumitate a noastra. Ei ne
completeaza atunci cand sunt sinceri, credinciosi iar nu
lingusitori, exploatatori ai pasiunilor noastre. Sa cerem
copii. Ei sunt binecuvantarea familiilor si comoara
périntilor, dar ei trebuie si fie mai mult copii lui Dumnezeu
decit ai parintilor. Daca acesti copii tradeaza pe Dumnezeu
din dragoste pentru parinti, maibine nu s-ar fi nascut.

Sa ne rugam pentru altii. Este o datorie impusa din mila
crestind. Aceastd rugaciune este cea mai placutd lui
Dumnezeu, ea este lipsita de interes propriu, constituie deci
o lepadare de sine o mortificare. Aceastd rugiciune
constituie unirea intre suflete, pacea si armonia pe pamant.

Conditiile in care trebuie sa ne rugam

Nu stim sd ne rugdm, nu stim ce cerem. Pentru ca
rugdciunile noastre sa devind eficace, ea trebuie si
indeplineasci doua feluri de conditii:

1. Conditii indepartate sau negative (ceea ce
insemneaza absenta obstacolelor care s-ar opune
eficacitatii rugaciunii noastre) Or, existd doua mari
obstacole: pacatul siimprastierea spiritului.

Este necesar deci ca sa ne rugam numai in stare de har si
dereculegere:

a) In stare de har inseamni a fi cu inima curatj,
senind, plina de sinceritate. O rugaciune nu se face de o
limba otravita, plind de nemultumire si de invidie.
Schimbul sincer, nefalsificat intre om si Dumnezeu se face
numai cand omul isi daruieste inima lui Dumnezeu in
schimbul cererilor sale. Pacatosului, celui ce si-a daruit
inima pasiunilor, vietii materiale, Dumnezeu nu-i
datoreazd nimic, acesta degeaba se roaga. Numai in
schimbul inimii omului, Dumnezeu se milostiveste de
cererea celui nevinovat. lisus ne precizeaza cd pana ce nu
vom deveni curati cu inima ca niste copii, nu vom avea parte
de Dumnezeu.

Rugaciunea copiilor este ascultatd, ei sunt plini de
candoare, de nevinovatie, cici pentru unii ca acestia este
diruitd Imparitia lui Dumnezeu Cerul este acestora
destinat. Sa devenim deci copii cu inima si rugiciunea
noastrava fiascultata.

b) Reculegerea trebuie sa fie alta calitate a rugaciunii
noastre. Cu inima curatd, fara ganduri ascunse,
neinteresate, sd ne concentram in rugdaciune ca pentru un
lucru foarte important. S& alungdm orice gand striin, orice
preocupare si ne impunem spiritului nostru, memoriei,
imaginatiei, vederii si auzului. Sa oferim totul lui
Dumnezeu. Nimic din fiinta noastrd si nu fie in afara de
Dumnezeu. Trebuie sd fim stipani pe noi insine, si
renuntdm la tot ceea ce ne atrage, si facem un act de
abnegatie totald, sa nu fim ca poporul evreu, despre care
Tisus spunea adesea: “Acest popor ma cinsteste cu buzele,
iar inima lui este departe de Mine.” De ce nu ne pregitim
pentru rugiciune asa cum ne pregatim pentru o audienta la
un mare personaj? Pentru ca suntem inconstienti de ceea ce
facem si cui ne adresam. Interesele noastre pamantesti sunt
mai importante pentru noi decat cele spirituale. Un suflet
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care se reculege inainte de a se ruga, este un suflet care-si
impune un sacrificiu, isi impune o vigilentd incordati in a se
supraveghea necontenit si aceastd mortificare este placuta
lui Dumnezeu. Acest suflet care-si astupa urechile pentru a
nu mai asculta vocea sangelui si a carnii si care-gi inchide
ochii pentru a nu maivedea raul de pe pimant acesta ajunge
la Dumnezeu, sa se ridice pana la El. El contempla in
adevirata lumini a gloriei Sale. Il priveste cu ochii spiritului
si niciodatd pentru el nu va mai avea vreo importanta
desédrtaciunile siintrigile oamenilor.

Cum se va putea ruga un suflet imprastiat, care doreste
sd vada si sd auda tot ce se intampla in jurul sdu, care isi
oferd inima la orice impresie ce i se prezinta din afard,
incapabil sa-si impuie o ordine interioara. Numai cei ce-si
pot porunci o retragere interioara, o viata interiorizata, o
singurdtate cu ei insisi si 0 companie numai cu Dumnezeu
pentru a-L admira si invoca in voie, numai acestia stiu sa se
roage cu adevarat.

2, Conditiunile apropiate pe care trebuie sa le
indeplineasca rugaciunea pentru afi eficace

Aceste conditii sunt:

a) Umilinta atunci ciand, asemeni fiului risipitor,
suntem constienti de nimicnicia noastra si de faptul ca nu
meritdm decat dispretul lui Dumnezeu si al oamenilor, ne
rugdm ca niste cersetori umili, doar cu speranta ca poate
Dumnezeu se va milostivi de noi, caci suntem incapabili de
orice, fara milalui Dumnezeu.

in parabola vamesului si a fariseului, Iisus ne arati cum
sd ne rugam, Sfantul Augustin spune: “Suntem cu totii niste
cersetori fatd de Tatal ceresc. Am fost goniti din Paradis si
despuiati de haina nevinovatiei, am fost expropriati de
diavol si de pécat. Trebuie si cerem deci cu o mare si
profundd umilintaa.”

b) Ravna si dorinta intensa cu care ne rugam lui
Dumnezeu pentru a-I place. Cu alte cuvinte sa ne rugam cu
dragoste, sa nu dorim decéat ceea ce doreste El, sd ne uitim
pe noi ingine totalmente. Pe cei caldicei Dumnezeu nu-i
iubeste, cici neglijenta, indiferenta si tembelismul supara
pe Dumnezeu, acestea toate dovedind ca inima noastra nu-I
apartine. Rugiciunea este mai mult un strigat al inimii
decét un sunet al limbii. SfAntul Augustin spune, "Focul
dragostei este strigatul inimii. Pentru cd insusi Dumnezeu
este un foc mistuitor trebuie sa-L iubim intr-un limbaj de
foc pentru ca El sd ne asculte”.

Rugaciunea nu este numai un murmur al buzelor, ci este
afectiunea inimii, care nu se aude, dar care urca direct spre
Dumnezeu. Fervoarea nu este deci o devotiune sensibila si
vizibila, care de multe ori este efectul temperamentului.
Adevarata rugiciune, chiar daca este monotona si lipsita de
exclamatii puternice, este dragostea inimii pentru
Dumnezeu.

“Cine iubeste putin, se roaga putin; cine iubeste
mult, se roaga mult.”

Deci adevirata cerere este aceea a inimii gi inima nu
cere decat ceea ce iubeste, iar cine iubeste pe Dumnezeu,
cere ceea ce doreste El. A ne ruga deci nu inseamna a fi
coplesiti de consoliri interioare si a cauta aceasta, cu alte
cuvinte o satisfacere a sensibilitatii noastre, a simturilor
corpului nostru.

Adevarata rugdciune este a dori ceea ce Dumnezeu
doreste si a implini vointa Lui in toate actiunile noastre.
Bucuria sensibila care se naste uneori din aceastd
generozitate a vointei noastre, este ceva secundar daruit de
Dumnezeu celor drepti Iisus chiar, in rugéciunea teribila
din gradina Ghetsimani, avea inima intristata, plind de
dezgust si dornica de a indeparta paharul suferintelor ce-I
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era destinat. Toate instinctele Lui umane respingeau acest
calvar, totusi s-a supus si a dorit ceea ce Tatil a dorit “Fie
precum voiesti Tu”.

Asadar, sufletul ce se simte uscat de elan, trebuie tocmai
atunci sd indeplineasca vointa lui Dumnezeu, rugiciunea pe
care obisnuia s-o faca, chiar dacid nu mai simte consolarile
sensibile si plicute de alti dati. Intr-o astfel de rugiciune
meritul creste mult, caci sufletul se forteaza, corpul se
mortifica, iar spiritul se fortifica si capata o noua vigoare.

¢) Credinta si increderea fac de asemenea ca
rugdciunea sa fie eficace. Sufletul trebuie sa fie bine convins
cd Dumnezeu poate si vrea sa asculte cererea noastra.
Dumnezeu nu ne poate insela si increderea in El trebuie sa
fie totald. Iisus mereu i mereu repetd cd de vom avea
credintd, vom obtine tot ceea ce dorim, caci totul este cu
putinta celui ce crede. Toate miracolele facute de Tisus s-au
bazat pe credinta celor ce-I cereau mild: “Crezi ca pot face
aceasta?” sau “Fie tie dupi credinta ta”. Sau cAnd apostolii 11
intrebau de ce ei nu puteau face anumite lucruri, El le
raspundea: “Din cauza necredintei voastre”. Si numai un
graunte de credinta si fi avut si muntii din loc s-ar fi putut
muta. Nimic n-ar fi fost cu neputintd pentru cei ce cred.
Increderea in Iisus care a rimas aceiasi ca si in primul secol
al crestinismului, aceasta ne aduce realizarea rugaciunii
noastre. Dar noi cei de astdzi nu mai avem incredere, prin
faptul ca nu mai vedem miracole petrecandu-se la tot pasul.
Ele nu mai sunt necesare in prezent, pentru ci religia
crestind s-a consolidat definitiv si cine triieste si iubeste pe
Tisus cu adeviarat, acela vede zilnic minuni in tot ce se
intampld cu el insusi. Iisus de altfel incid de pe atunci
spunea: “Fericiti cei ce nu vid si cred”, iar ucenicilor le
spunea: “Vor fi multi care vor dori sd vada ceea ce vedeti voi
si nu vor putea”. In toate vietile sfintilor s-au petrecut
minuni cu ei ingisi. Insuccesul rugaciunii noastre se
datoreste necredintei, indoielii. “Daca veti putea crede”
raspunde Iisus celui ce-Lintreaba de poate face o minune cu
fiul sau.

Puterea lui Dumnezeu este egald cu credinta omului.
Daca totul este posibil celui ce crede, depinde numai de el.
Cine doreste mult, sd creadd mult. Cel ce ezitd si se indoieste
este cavalul mariiridicat si dus de vant.

d) Perseverenta rugaciunii, hotararea de a continua
in cererea noastra cu toate obstacolele ce se ivesc, cu tot
termenul indelungat in asteptarea implinirii cererii
noastre, iata o calitate absolut necesara pentru eficacitatea
rugdciunii. Perseverenta presupune continuitatea intentiei,
vointei noastre care urmareste cu indarjire mereu acelasi
lucru. Aceasta face din viata noastra o continui rugaciune,
fapt pentru care ne amana Dumnezeu in rezolvarea dorintei
noastre, tocmai pentru a ne face si ne rugam mereu.
“Trebuie mereu sa va rugati, fara a slabi niciodata”.

Dumnezeu are tot dreptul ca sa ceard sia ne rugam
neincetat pentru gloria Lui, pentru binele si interesul
nostru, pentru insusi demnitatea noastrd, pentru
binefacerile Sale. Rugdciunea noastra este imperfectd,
nedemna de gloria lui Dumnezeu. De aceea pand ce nu
implineste toate conditiile perfectiunii, Dumnezeu o lasa sa
se repete mereu, caci prin exercitii ea se desdvarseste.
Rugdciunea noastri sa fie ca a unei fiinte ce urmaireste ceva
nobil si maret, iar nu ceva de moment, trecétor fara valoare
spirituald si este de demnitatea noastra sa perseveramin ea.

Daci cererile noastre ar fi imediat implinite, noi am fi
expusi la ingdmfare la incredere in meritele noastre
personale la drepturi ce nu le avem. Interesul nostru
spiritual este deci ca Dumnezeu sa ne faca sa simtim tocmai
prin acele intarzieri intelepte, pretul harurilor Sale si astfel
sd avem inima pregatitd pentru recunostinta umila. Singura
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perseverenta poate sa obtina aceasta. Iar dacd uneori
Dumnezeu 1i ascultd imediat, iar pe altii nu, aceasta este
taina si planul Sau ascuns, pe care nu ne este dat noua a-1
cunoasgte. Totul este insd opera gloriei Lui si spre
perfectiunea noastra.

Cine vrea sid-si atinga scopul si sa persevereze mereu si
cel putin pentru incdpatanarea lui, Dumnezeu il va asculta,
asa cum ne fagdduieste Iisus in parabola cu cel ce a venit
noaptea sa ceara paine prietenului sdu care dormea si
pregeta sa se scoale, dar care pana la urma, siciit peste
masura de cel ce bitea la usd, s-a sculat si i-a dat.
“Impéritia lui Dumnezeu se ia prin violentd” si daci cel pe
care 1l rugam pare ci nu ne aude, trebuie si-1 fortam. O
dulce violenti care nu-1 supara pe Dumnezeu ci din contra il
impacd, care nu rianeste pe aproape, ciil ajuta, 1i micgsoreaza
si 1i face sd-i dispara pacatul. Paraliticul din Evanghelie a
asteptat 38 de ani si n-a disperat, iar noi dupa zece zile de
rugaciuni neimplinite, disperam, pierdem increderea si
devenim céldiceiin credinta.

Perseverenta deci presupune o incredere neclintita si
fard margini in bunitatea lui Dumnezeu si pe care nici o
intarziere n-o supard si n-o dezamigeste. Dumnezeu
opereaza in secret rezolvarea dorintelor noastre spre binele
nostru. Cel ce se roaga neincetat pentru un anumit scop,
totusi se transforma fara si-si dea seama. El se sfinteste
incetul cu incetul si comportarea lui devine un exemplu
pentru cei din jur. Iata un prim efect al perseverentei. Cel ce
iubeste pe Dumnezeu stie cd mai tarziu sau mai devreme
Dumnezeu il va asculta. “Cereti si vi se va da”, mereu fara
incetare, fard nerabdare.

e) Rugaciunea noastra sa fie facuta in numele
lui Iisus Hristos. El este singurul mediator s linisteasca
revolta Tatdlui, sa sfinteascd pe om, si-1 scape de pacat,
cauza conflictului dintre Creator si opera Sa.

Neascultarea este poarta prin care a intrat pacatul in
lume si odata cu el moartea.

Tisus este modelul ascultarii, al supunerii in fata vointei
lui Dumnezeu. El a venit pentru a da ascultare Tatalui,
pentru a se oferi ca jertfa nevinovata in numele omenirii.

in numele Lui, a Lui Iisus, cerul se incling, infernul
tremurd, iar pAmantul Il preaméireste pentru imensa Lui
binefacere adusa. Tot ce vom cere Tatélui in numele Lui,
vom obtine, aceasta ne-o asigurd chiar El. Rugiciunea
noastra n-are nici o valoare daca nu este facutd in numele
meritelor Lui. El ne-a imprumutat noua meritele Lui pentru
ane face demni de a cere ceva lui Dumnezeu. El a construit
puntea de legatura ce fusese ruptd, odata cu neascultarea
primului om. Biserica logodnica lui Iisus intotdeauna se
roagd in numele Lui.

f) Rugiciunea facutd prin intermediului Maicii
Domnului are de asemenea darul de a fi implinitd. Dupa
Tisus, ea este imaginea cea mai perfectd a lui Dumnezeu. Ca
mama a lui Iisus, Ea are tot dreptul sa ceard anumite
favoruri Fiului Ei. Iar legea datd de Dumnezeu lui Moise
vorbeste despre blestemul ce cade asupra fiilor ce nu-si
respectd parintii. Ori Domnul nu se poate contrazice pe
Sine si Mama Lui intervenind penru noi, are dreptul de a fi
ascultata. Duhul Sfant care a pregétit in Ea sanctuarul viu in
care trebuia s vind Mantuitorul lumii si care de fapt este
logodnicul Ei, cum oare nu O va asculta in rugaciunile Ei?
Maria este sora noastra, prin faptul cd Ea s-a ndscut din
acelasi sange al lui Adam, ca si noi, deci ea are o mila si o
dragoste friteasci fati de noi. in al doilea rand, Ea este
Mama noastra, prin Testamentul ldsat de lisus insusi
inaintea mortii Sale. El a recomandat atunci lui Ioan ca
Mama Lui pe viitor, deci Mama tuturor oamenilor.

Tata cel mai pretios dar lasat de Iisus omenirii. Avem ca
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Mama spirituala pe insasi Mama Lui, Fiica Tatalui si Sotia
Duhului Sfant. Ce comoari de nepretuit de care insd multi
se dispenseazi s-o recunoasca si s-o slujeasca. Cei ce nu-si
pun nidejdea in Maica Domnului, Regina Ingerilor, a
patriarhilor, a apostolilor, a martirilor, a fecioarelor, a
tuturor sfintilor, exemplul tuturor celor alesi, conceputa in
planul de creatie a lui Dumnezeu. Cea care a sfaramat capul
sarpelui infernal, cea care are puterea sa obtina pentru noi
indepartarea ispitelor diavolului si iertarea péacatelor
noastre, aceia care deci o ignora, sunt de plans. Ei sunt
sufletele pierdute care scapa acest unic prilej de mantuire:
ajutorul Maicii Preacurate.

Dupa cum Ilisus este aparidtorul nostru fatd de
Dumnezeu, tot asa este Maria fatd de Iisus pentru noi.

Cel ce a calcat legea lui Dumnezeu sé se arunce in bratele
Mariei, Maica Milelor, unica speranta a pacatosilor. Ea este
autoarea vietii, Maica Mantuirii. Dacd n-ar fi fost Ea, Iisus
n-ar fi avut cum sd vina pe lume.

Rugandu-ne Ei, nu ne ratdcim niciodata, nu disperam
niciodatd. Ea este pentru toti darnica, prin Ea cel mort
renaste la viatd, caci Ea nu dispretuieste pe nimeni. Alergati
deci la Maria, Maica Domnului si Mama noastra cu toata
increderea.

g) Rugiciunea trebuie sa fie insotita de
sacrificii si mortificari. Toata viata Domnului Iisus n-a
fost decat un sir intreg de sacrificii si suferinte. Profetii L-au
prezis ca pe o victima inocentd, ranita si distrusa de rautatea
omenirii: “Ca o oaie spre junghiere si ca un miel fara de
glas”, asa a fost Iisus. Ascultitor pana la moarte, asa a
distrus pacatul. Trebuie deci si-L urmam dupa exemplul
vietii Sale muritoare, s lepadam tot ce ne apartine, sa
distrugem in noi instinctul conservarii materiei si al
egoismului. Omul durerilor ne-a demonstrat de ce egoism
este capabil orice om, daca vrea. Ori, pentru a fi agreabili si
ascultati de Dumnezeu Tatal, trebuie sd fim niste copii
credinciosi ai acestui divin exemplu original. Acest “Fiu al
Omului” este adevidrata noastra menire; aceasta
perfectiune a fost scopul vietii si creatiei noastre. Noi insa
am deviat, am gresit calea, ne-am infundat in noroaie si in
santuri si am cazut in prapastie. Putem insi reveni, putem
sd ne intoarcem pe calea cea buna, cea sigurd, singura si
adevirata cale care duce la nemurire si fericire. Aceasta este
Tisus. “Caci Eu sunt calea, adevarul si viata”... “Cel ce nu
intra prin Mine, caci Eu sunt poarta, este un hot”.

Trebuie si suferim ca El, insulte si nedreptiti, ocarile si
rautatea oamenilor conduse de satan, sd nu ne speriem de
suferinta fizica, caci “cel ce-si pazeste viata o va pierde” ci sa
fim gata pentru Iisus sa ne sacrificam aceastd viatd a
materiei pentru a cagstiga pe cea a spiritului, dupd cum ne
asigura El: “Cel ce-si va pierde viata pentru Mine, acela o va
cagtiga”.

Cum dorim noi sa ne rugdm lui Dumnezeu in numele lui
Tisus cel martirizat, noi care ne supunem tuturor pasiunilor
corpului nostru? Mortificarea ucide pacatul si duce deci cu
usurintd rugaciunea noastrala Tatal.

Toti sfintii au fost oameni ai sacrificiului. Suferinta
apropie pe om de Dumnezeu. “Cei ce apartin lui Iisus si-au
crucificat carnea lor cu poftele si viciile ei”, spune Sfantul
Pavel. Acesti eroi ai credintei suspendau legile naturii,
mutau muntii din loc si inviau mortii. Ei au ajuns la
perfectiunea lui lisus prin... post si rugéciune. Urandu-se pe
ei Insisi si corpul lor, acesti eroi ce au ucis pacatul din ei prin
mortificari si impuneri fortate si au atins prin rugdciunile
lor inima lui Dumnezeu. Noi cei de astazi sa ne mortificam
acceptand cu marinimie incercarile zilnice, sa reprimam
caracterul nostru impulsiv, sa infrandm pasiunile si poftele
trupului nostru si ambitiile spiritului nostru. Sa veghem
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asupra fiecarui simt in parte. Sa fagdduim lui Dumnezeu ca
ne vom abtine de la o satisfactie la care tinem foarte mult,
pentru ca rugdciunea noastra sa fie primita. Omul care se
mortifica isi purifica sufletul, isi supune corpul spiritului
sdu, “Isi umileste inima, revine la castitate si nevinovatie, cu
alte cuvinte indeparteaza obstacolele ce se opun eficacitatii
rugiciunii sale. Numai astfel umiliti in fata lui Dumnezeu,
insufletiti de o credinta si de o incredere fard margini, sa
oferim sacrificiile noastre in numele lui Iisus si al Mariei.
Numai astfel rugiciunea noastra vafiroditoare.

Daci s-ar putea organiza si la noi in azilurile de copii
orfani acea rugaciune colectivd a micilor nevinovati, a
ingerilor pamantesi, a celor ce cu sigurantd imblanzesc
inima lui Dumnezeu. Cate minuni nu s-ar obtine astfel...
Asa cum s-a petrecut in Franta, unde oamenii plini de
credinta si de milad pentru semenii lor, au organizat astfel de
cercuri.

Rugéciunea facuta in comun este mult mai eficace si
indeplineste toate conditiunile pentru aceasta. Iisus insusi
ne spune: “acolo unde sunt reuniti doi sau trei oameni in
numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor”. Unul
corecteaza lipsurile celuilalt. Si unde poate sa fie mai multa
curatenie si inocenta decat intr-un grup de copii crescuti
sub indemnul unui misionar devotat pentru slava si
dragostea lui Dumnezeu? Ei nu formeaza cu totii decat un
suflet si o0 inim4, care striga cétre cer. Aceste imploréri ale
unor suflete nevinovate se ridica spre Dumnezeu ca fumul
de tamaie si obtin gratia si mila Lui pentru cei ce-o cer prin
acest fel deintermediari.

Rugaciunea micilor orfani a facut minuni in tarile unde
s-a putut organiza acest lucru. Si simultan cu rugaciunile
micilor ingerasi, cei in suferintd au fost indemnati ca la
randul lor sa faca rugiciuni exceptionale, ca de exemplu:
zilnic sa recite un “Tatal nostru” si de zece ori “Bucura-te
Marie”, timp de o luni. Aceasta dupa cum era cazul. Efectele
erau miraculoase. Dumnezeu actiona prin fenomene
uluitoare siimpenetrabile.

Unii au fost sfatuiti sa dea liturghii timp de zece sau mai
multe zile, In timp ce micutii azilului sau fecioarele siarace si
umile se prosternau in numele lor in fata Maicii Domnului
siblandului ei Fiu.

Lui Dumnezeu Ii plac rugiciunile micilor inocenti, dar
Elvrea s vada ribdarea si credinta noastra, El ne lasa multi
ani In asteptare si deodata, cand nici nu ne asteptim,
minunea se produce. Pentru cei ce-si folosesc averile si
bunurile lor in opera de binefacere si niciodata n-au lasat sa
plece de la usa lor un sarac nemiluit, pentru acestia, in
clipele lor de restriste si suferinte, Dumnezeu nu ramane
surd la cererile lor. Pentru cei ce au credinta, Dumnezeu
pitrunde in viata lor, implinindu-le rugéciunile.

Rugéciunile pentru cei morti au de asemenea o mare
valoare. Dupd spusele Sfantului Pavel “Sufletul care traieste
prin credinta si care vede in cele mai mici intamplari
actiunea lui Dumnezeu asupra sa, acela nu se mai mira cand
survin cele mai grele incercari pentru mantuirea lui si a
semenilor lui. Ce consolare minunata simte acesta in fundul
sufletului sdu ranit de suferinta, gandindu-se ca cerul nul-a
lovit decat spre a-l purifica si mai mult si a-1 face
instrumentul milei divine”. Tainele lui Dumnezeu sunt
ascunse. Multe necazuri se intampla spre binele nostru, iar

noinu ne dam seama. “Tot raul spre bine”. Cei ce duc o viata
retrasd, departe de lume, de agitatiile si ambitiile ei, numai
acestia inteleg rostul si mersul evenimentelor. Oamenii in
general in necazurile lor si in suferinte incep intai spre a
incerca fel de fel de metode de rezolvare, pur omenesti si
numai dupa ce au dat gres in orice, abia atunci incearca si
rugiciunea citre Dumnezeu. Ce mare greseald. Prin
rugaciune si numai prin rugaciune trebuie sa intelegem, ca
Dumnezeu este Cel ce da curs evenimentelor si “nici un fir
de par din capul nostru nu se misca fara stirea Lui”.

Numai prin rugdciune vom fi inspirati ce anume
mijloace omenesti si folosim pentru rezolvarea cererii
noastre si care de fapt nu sunt decat accesorii si mijloace
secundare. Mila lui Dumnezeu este totul. Cine se roaga Lui
cuincredere sidin primul moment obtine totul.

Important este ca ceea ce cerem sia nu devina o piedici in
calea sfinteniei si perfectionirii noastre si de aceea, de
multe ori Dumnezeu nu ne acorda ceea ce cerem, fara ca noi
sd intelegem aceasta. Exista ceva la mijloc, o ambitie, o
mandrie, o dorinta de a trai in pace si liniste, ceea ce nu-i
este dat unui crestin adevirat care trebuie sa lupte
necontenit cu el insusi si cu altii. Cate si cate taine ascunse
stau la baza neindeplinirii cererilor noastre ficute lui
Dumnezeu. Daca le-am cauta cu inima sincera silepadati de
noiingine, le-am gasi cu siguranta.

Rugéciunile ficute pentru pocainta celor rai sunt
covarsitor de greu de indeplinit. Un suflet dugsménos fatd de
Dumnezeu are prejudecati de neinvins impotriva tainelor si
misterelor credintei crestine si el se cramponeaza cu furie
de ideile si pasiunile sale. Omul credincios este incapabil sd
ristoarne astfel de bariere din inima in care domneste
diavolul si inca de zeci de ani. Niciodatd prin mijloace
omenesti nu se va putea indbusi pasiunile unei inimi
corupte ce nu cautd decat satisfacerea poftelor sale. Numai
Domnul singur poate face o minune cu el si aceasta numaiin
urma rugaciunii perseverente, umila si plind de incredere si
in urma sacrificiilor facute in special pentru mantuirea
sufletului celui pacitos. Jertfa este necesard, numai ea
alunga revolta si dreapta furie a lui Dumnezeu fata de cel
impietrit si prigonitor. In rezumat tot omul, fie bogat sau
sdrac, prost sau destept, cult sau nu, tanar sau batran,
bolnav sau sinitos, daci il iubeste si cautd pe Dumnezeu
prin rugdciune cu toatd inima, dornic in mod sincer de a afla
adevirul cu credinta, cu umilintd, cu incredere si mai ales cu
perseverentd, va vedea miracole in viata lui si ochii i se vor
deschide pentru a vedea si a intelege sensul si rostul creatiei
Lui si a intregii omeniri. Ultimul cuvant in lumea aceasta va
ramane celor ce se roaga si portile infernului nu-i vor birui.

Prin rugaciune dezarmam iadul, dar sa ne rugdm cum
trebuie, si ne pastrdm inocenta, sd fugim de
divertismentele lumii si de tot ceea ce ne indeparteaza de
Dumnezeu. Sa-1 vorbim Lui cu simplicitate, ca un copil
catre Tatal Sdu, incredintdndu-I temerile si améiriciunile
vietii noastre. Chiar cand parem parasiti de El, sa ne
incredem totusi impotriva oricarei aparente, in grija ce ne-o
poartd. Prin intermediul Mariei si a Domnului Iisus, vom
dezarma pe Dreptul Judecator.

Ierom. ARSENIE BOCA
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SFHNT HARIE EGIPTERNGA - ICORNR LITURGIGH # CAINTE

“Impinsi inapoi de maini de
la usa licasului sfant, Maria
Egipteanca, desfranata aprinsa,
cade in prag. Preoti, faclii,
acoliti. Tremurad in flacari
asupra vederii sale stinse. Iar
cand in sfarsit a murit, cu ochi|
arzand si coama ca flacara
intunecata, auriul leu al pustiei
a venit sa dea inapoi pantecului
pamantului trupu-i ars sis
uscat". '

in Postul Mare, marele
anotimp al cdintei in Biserica
cresting, liturghia occidental |
foloseste figurile biblice ale
cdintei, inclusiv pe Mariaf
Magdalena, spre a ilustra tema
siptamanilor ce conduc spre
Pasti. In Rasirit cea de-a cincea
duminicd din Postul Mare
praznuieste si ea pe Sfanta
Maria Egipteanca ca model al
pocidintei. Viata ei se citeste in
miercurea acelei saptimani la
utrenie si e prezentatd ca o
icoana in cuvinte a adevirurilor
teologice privitoarela cainta.

Cine era aceastd Marie?
Istoria ei se povestea in cercurile monahale ale Rasaritului
incepand din secolul VI circuland foarte repede in forme
latine si in Occident. Era atat de bine cunoscuta ca un
model al pocdintei, incat unii au crezut ci ar fi vorba de o
parte a istoriei necunoscute a Mariei Magdalena. Chiar si
personaje cultivate ca Honorius de Autun le-a confundat:

"Se spune ci dupa ce ea (Maria Magdalena) impreuna
cu ceilalti ucenici a vazut pe Domnul inaltdndu-se la cer sia
primit pe Duhul Sfant impreuna cu ceilalti, din dragoste
pentru El n-a mai vrut sa vada barbat, ci venind in pustie, a
locuit multi ani intr-o pestera. Cand un preot raticindu-se
a venit la ea si a intrebat-o cine era, ea a raspuns ca era
Maria pacétoasa si ca el fusese trimis sd ingroape trupul ei.
Cu aceste cuvinte s-a despartit ea cu fald de aceasta lume,
pe care multi vreme o infiorase, si cAntand un imn delauda
impreund cu ingerii, s-a dus la Domnul, pe Care mult L-a
iubit si Care i-a iertat mult si i-a ingaduit sa culeaga intr-o
gradina inmiresmata crini impreuna cu dalbele fecioare".

Viata apostolica a Fericitei Maria Magdalena din
secolul XI respinge cu indignare o asemenea confuzie:
"Este un lucru extrem de fals si imprumutat de facatorii de
povesti din faptele pocditei egiptene". Miezul istoriilor este
acelasi: pacatul cel mai adanc se preface prin dragostea lui
Hristos in slava cea mai mare, istoria Mariei Egipteanca
fiind elaboratd spre a face limpede cu prisosinta acest
adevar.

William of Malmesbury, care include o versiune a
istoriei ei in lucrarea sa Minunile Fecioarei Maria, spune
cd Maria Egipteanca "era o stricatd pur si simplu din
amuzament", un detaliu reluat cu claritate in versiunea
liturgica a textului: "Vreme de aproape saptesprezece ani
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am trait ca o vapaie pentru
stricaciunea publica si
nicidecum pentru bani... voiam
sd ofacsioficeam penimic".

Cainta ei a fost deopotriva
de dramatica; singura in desert
cu un minimum de hrana si de
bautura, acoperiti numai de
parul ei, ea a aparut preotului
Zosima ca un inger sau o stafie,
licarind spre el in lumina lunii,
in versiunea latind cea mai
populara, istoria Mariei
| Egipteanca eraurmdtoarea:

In tineretea ei, Maria a ales
sd ducd o viata destrabalatd in
Alexandria pana cand intr-o zi,
manata de curiozitate, s-a
®daliturat unor pelerini ce
*|mergeau cu corabia spre
Ierusalim. Pe drum a sedus pe
multi dintre tovarasii ei de
drum si a continuat sd ducd
| aceeasi viata si in Ierusalim. In
ziua inchinatd cinstirii Sfintei
Cruci, Maria a mers impreuna
cu ceilalti spre usa bisericii
Sfantului Mormant unde era
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expusa relicva adevaratei cruci.
Avrut si ea sd intre in biserica impreunai cu ceilalti pelerini,
darin prag o putere neviazuti parea si o impiedice sa intre.
Deodatd cdinta i-a umplut inima si a inceput sd planga
rugandu-se Mariei, Maica lui Dumnezeu, sd o ajute.
Dimineata a putut intra in biserica sd se inchine Sfintei
Cruci. Numaidecat ea paraseste cetatea si trece dincolo de
Tordan, ludnd cu sine numai putinid paine pe care o
cumpirase cu cei cativa banuti pe care 1i daduse un pelerin.
A triit in pustie vreme de patruzeci si sapte de ani, pana
cand un monah preot, Zosima, a dat peste ea din randuiala
lui Dumnezeu, a ascultat povestea ei, a impartasit-o, iar
dupa catva timp s-a intors ca sd o ingroape, fiind ajutat la
saparea mormantului de catre unleu.

Istoria pare alcatuitd din doua parti: o femeie pacatoasa
la Sfantul Mormant si, respectiv, o femeie cdaindu-se in
pustie. Nu e nimic imposibil in ce priveste cadrul acestor
povestiri, iar cele doud parti ale ei au paralele independente
siin alteistorii.

O altd formd a povestirii cuprinzand ambele parti se
gdseste in Viata Sfantului Chiriac scrisd de Chiril din
Skythopolis la mijlocul secolului VI. Ea este mai putin
detaliatd decat versiunea clasica a patriarhului Sofronie
din secolul VII, dar urmeaza aceleiasi linii. Povestea circula
in mediile monahale:

"Socotesc cd e bine sa mentionez aici o istorie ziditoare
pe care mi-a spus-o avva lIoan. Cind mergeam odata in
pustie, mi-a aratat un loc care, mi-a spus el, era mormantul
Fericitei Maria. Plin de uimire, l-am rugat sa-mi vorbeasca
despre ea. Iatd ce mi-a spus, rispunzandu-mi: "Cu putini
vreme in urma, mergand cu ucenicul meu Panamon la casa
lui Chiriac, uitindu-ma in departare am vizut o fapturad
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omeneascd langa un tamarisc sdlbatic. Crezand ca este un
pustnic al pustiei - erau multi pe acolo - ne-am grabit sa
mergem sa-1salutam.

Dar cind ne-am apropiat de locul acela, acesta a
disparut. Cuprinsi de frica si de spaima, am inceput sd ne
rugdm, socotind cd vazuseram un duh rau. Dar cand am
spus "Amin" ne-am uitat de jur-imprejur si am descoperit o
pesterd subpdmanteana si am ghicit ca adevaratul slujitor
al lui Dumnezeu a intrat aici spre a se ascunde de noi. Ne-
am apropiat de pestera si l-am chemat cu aceste cuvinte:
"Nu ne lipsi de binecuvantarea ta, parinte, si de folosul
griirii cu tine." In cele din urma el ne-a rispuns: "Ce vreti
de la mine? Sunt o femeie." Apoi ne-a intrebat: "Unde
mergeti?" Iar noi am raspuns: "La chilia lui Chiriac, dar
mai intdi spune-ne numele tau si cum triiesti si cum ai
ajuns aici." "Mergeti, a spus ea, iar cand vi veti intoarce va
voi spune toate acestea." Dar cand am staruit ci nu vom
pleca cu siguranta fara a fi aflat care este povestea ei, ea ne-
araspuns: "Ma numesc Maria; si eram o fecioara a bisericii
Invierii lui Hristos, dar prin amigirea diavolului am ajuns
sminteala multora.

Temandu-ma de faptul ca, desi ficusem pocainta, din
pricina smintelii voi adduga pacat la pacat (Ecleziastul 3,
29) L-am rugat pe Dumnezeu sd departeze pricina
smintelii, Intr-o zi, cand inima mea era plina de zdrobire si
frica lui Dumnezeu, am coborat la Sfantul Siloam, am
umplut un ulcior cu apd, am luat un cos cu niste paini mici
si, incredintandu-ma lui Dumnezeu, am parasit noaptea
sfanta cetate. El m-a condus aici si iatda am fost aici
optsprezece ani si prin harul lui Dumnezeu apa nu mi-a
lipsit, nici painile nu s-au imputinat din cos pana in ziua de
astazi. N-am vizut alte fapturi pani la voi astazi. Acum
mergeti, a spus ea, si vedeti-va de drum si la intoarcere
veniti sa ma vedeti." Dupa cuvintele ei, ne-am dus la chilia
avvei Chiriac, si printre altele, i-am povestit si lui istoria.
Avva Chiriac s-a minunat si a spus: "Slava Tie, Dumnezeul
meu, Care tii ascunsa o atat de mare sfintenie.

Mergeti, copiii mei, si faceti asa cum v-a spus voud." Am
primit binecuvantarea batranului si ne-am intors in
pesterd. Am batut, asa cum e obiceiul la chiliile pustnicilor.
Neprimind nici un raspuns, am patruns induntru si am
gasit cd femeia murise. Cum nu stiam cum sa o scoatem
afara si sd o ingropdm, ne-am dus la lavra noastra din
Sucea si le-am spus tuturor ceea ce se intamplase. Ne-am
intors cu lucrurile necesare pentru ingropaciune si am
ingropat-o in pestera, umpland gura acesteia cu pietre.
"Tatd ce mi-a spus avva Ioan si, asa cum spuneam, am
socotit necesar sd astern aceasta in scris spre a misca spre
zdrobire inimile celor ce o asculta si o citesc si sa dea slava
lui Hristos, Care da rabdare pana la sfarsit celor ce-Liubesc
peEl".

Aceasta istorie a unei pacitoase de la biserica Sfantului
Mormant trdindu-si cdinta in secret in pustie a fost
elaborata si amplificatd intr-o alta versiune. Istoria unei
calugarite seduse in Ierusalim era se pare curenta printre
parintii pustiei si aceasta versiune elaboreazd ideile
principale cu multe detalii.

"Un pustnic a povestit aceastd istorie fratilor: Cand
trdiam in pustie pe stancile lui Arnona, intr-o zi mi-a venit
o slabiciune a sufletului si gandurile mi-au spus mie: "Tesi
sa te plimbi in pustie." Am ajuns la un parau uscat; era
seara tarziu si in lumina lunii mi-am atintit privirea asupra
unei fiinte aflate in departare pe care am vazut-o sezand pe
o stanca. Apoi am cugetat ca, si daca ar fi un leu, nu trebuie
sd ma tem, ci s ma incredintez harului lui Hristos. Asa ca
m-am apropiat de stanca langa care se afla o deschizatura
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stramti. Indati fiinta pe care o viizusem s-a ascuns in
pesterad. Cand am ajuns in varful stancii, am gasit acolo un
cos plin de paine si un ulcior cu apa ceea ce mi-a aratat ca
trebuie si fi fost o fiintd omeneasca. I-am strigat:
"Slujitorul lui Dumnezeu, fii atat de bun si iesi afara ca sa
fiu binecuvantat de tine." El a ramas tacut dar cand mi-am
innoit chemarea in mai multe randuri mi-a raspuns astfel:
"lartd-ma, parinte, dar nu pot iesi afara." Cand am intrebat
de ce, el mi-a raspuns: "Trebuie sa stii cd sunt femeie si ¢
sunt goala."

La aceste cuvinte mi-am infasurat mantaua pe care o
am si am azvarlit-o prin deschizatura stancii spunandu-i:
"Tata! Acopera-te siiesiafara!", sieaafacutasa. Cand aiesit
afara, am inaltat o rugdciune citre Dumnezeu si ne-am
asezat. Apoi am intrebat-o: "Maica mea, fii buna si spune-
mi ce s-a intamplat cu tine, de catd vreme esti aici? De ce ai
facut aceasta cdldtorie? Si cum ai gésit aceasta pestera?" Ea
a Inceput sd-mi vorbeascd despre sine astfel: "Odinioara
eram o fecioard inchinati si vietuind la Sfantul Mormant.
Unul dintre monahii care isi avea chilia la poart, a ajuns sa
ma cunoasci. Obignuiam sd ma intalnesc cu el atat de des
incat in cele din urma s-a intimplat cd am cazut in pacat.
M3 duceam la casa lui si el venea la casa mea. Intr-o zi,
ducandu-ma ca de obicei la chilia lui l-am auzit plangand
inaintea lui Dumnezeu si marturisindu-se Lui. Am batut la
usa, dar el, din pricina a ceea ce ficuse cu mine, nu mi-a
deschis.

A continuat sd planga si sd se marturiseascd. Vazand
aceasta, mi-am spus: "El se caieste pentru pacatele sale, dar
eu nu ma caiesc pentru ale mele. El isi plange greselile sale;
mi le voi plange si eu pe ale mele!" Intrand in chilia mea
singura, m-am imbracat sdrdcacios, mi-am umplut acest
cos cu paini mici si acest ulcior cu apa dupa care m-am dus
la Sfantul Mormant. Acolo m-am rugat, cerand ca marele si
minunatul Dumnezeu care a venit sa mantuiasci pe cei
pierduti si sa ridice pe cei cazuti, Cel ce-i asculta pe toti cei
ce-1 graiesc 1n adevar, sa-si arate mila Sa fatd de mine, o
femeie pacatoasd si dacd va gasi cdinta si prefacerea
sufletului meu bine-primita, sa binecuvanteze aceste paini
si aceastd apa ca ele si-mi ajungd pana la sfarsitul vietii
mele, astfel ca nici una din nevoile trupului sa nu-mi poata
fiun pretext pentruintreruperealaudei neincetate.

Dupa care am intrat la Sfanta Golgota unde am inéltat
aceeasi rugdciune si atingand varful pietrei sfinte, am
chemat numele sfant al lui Dumnezeu. Apoi ajungand la
Ierihon si trecand peste Iordan, am luat-o de-a lungul
Marii Moarte, fiindei in acea vreme apele nu erau foarte
inalte. Am strabatut munti si am raticit in pustie si am avut
norocul de a gasi acest parau uscat. Cand am urcat aceasta
stanca, am gasit pestera de aici si cand am intrat in ea
stramtoarea ei mi-a placut foarte mult fiindca m-a facut sa
ma gandesc ca bunul Dumnezeu mi-a daruit-o ca loc de
refugiu. Sunt aici de treizeci de ani fara sa fi vazut pe nimeni
altcineva afara de tine. Cosul cu paini si ulciorul de apa mi-
au fost de ajuns pentru nevoile mele pana astazi. Dupa o
vreme hainele mi s-au rupt, dar parul mi-a crescut si ma
acopeream cu el astfel ca nici cdldura nici rdceala nu m-au
facut sa sufar prin harul lui Hristos."

Dupa aceste cuvinte m-a rugat sd iau cateva paini, cicia
simtit ca-mi era tare foame. Am mancat si am baut apa. M-
am uitat in cos si am vazut ca painile erau tot atatea cate
fusesera la inceput iar apa nu scizuse, si am laudat pe
Dumnezeu. Am vrut sa-i las el mantaua mea veche, dar ea
n-a vrut si o primeasci. A spus: "Imi vei aduce haine noi",
lucru care mi-a placut foarte mult si am rugat-o s ma
astepte tot aici. Am Iniltat o rugaciune citre Dumnezeu si
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am plecat, insemnandu-mi cdrarea pentru intoarcere. M-
am intors la biserica satului din apropiere si i-am spus
preotului despre toate acestea. El a spus credinciosilor ca
un sfant traieste in imprejurimi gol si ca cei ce au mai multe
haine s 1i daruiasca una. Prietenii lui Hristos au daruit cu
ravna multe haine si eu am luat ceea ce era de trebuinta si
am plecat bucuros cu nidejdea de a vedea aceasta maici
duhovniceasca.

Dar n-am mai putut gisi pestera si m-am ostenit mult
cautand-o. Si cind in cele din urmd am vizut-o din
intamplare, femeia insuflata de Dumnezeu nu a mai putut
fi gasitd acolo; absenta ei m-a intristat adanc. Cateva zile
mai tarziu cativa pustnici au venit sa ma viziteze si ei mi-au
spus aceastd istorie: "Cand am ajuns la tdirmul marii, am
vazut noaptea in pustie un pustnic acoperit peste tot de
parul sdu. Cand l-am rugat sa ne binecuvanteze el a fugit
repede, intrand intr-o mica pestera pe care am gasit-o in
apropiere. Am vrut si intrdm, dar el ne-a implorat:
"Slujitori ai lui Hristos, nu ma tulburati; iata, in varful
stancii e un cos cu paini si un ulcior cu apa. Fiti buni si va
serviti singuri." A iniltat o rugdciune pentru noi lui
Dumnezeu si cand am ajuns in varf am gésit lucrurile asa
cum le spusese. Ne-am asezat si desi am mancat painea nu
s-aimputinat si desi am baut apa din ulcior, el a ramas plin.
Am ramas tacuti tot restul noptii, in zori ne-am sculat ca sa
fim binecuvantati de pustnic si l-am gasit adormit in
Domnul. Atunci am descoperit ca el era o femeie care era
goalad si se acoperea cu parul ei. Am primit binecuvantare
de la trupul ei si am pravalit o piatri la intrarea pesterii.
Apoi, inaltand o rugdciune lui Dumnezeu, ne-am dus de
acolo."

Atunci am inteles ca el vorbea de sfinta maica,
odinioara inchinata fecioara si i-a spus ceea ce aflasem de
la ea. Si impreuna am slivit pe Dumnezeu Caruia fie
marirea in vecii vecilor. Amin.

Astfel de istorii contin elemente care, combinate, se
regasesc In lunga relatare despre Maria Egipteanca scrisa
de patriarhul Sofronie, si care a devenit textul folosit in cult
pentru Postul Mare. in spatele formei literare sunt diferite
detalii istorice, printre ele faptul cd Alexandria si
Ierusalimul, ca majoritatea marilor orage, aveau femei ce
erau prostituate; si faptul ca impactul crestinismului in
Egiptsi Palestina aluat adesea forma fugii in pustie.

Momentul convertirii, ca si detaliile vietii dinainte si
dupi acel moment, sunt evidentiate in relatare spre a
accentua nevoia cdintei pentru fiecare si puterea milei
mantuitoare a lui Hristos pentru toti, si de aceea nu este
nevoie sa negam o anume istoricitate acestor povestiri.

Istoria Mariei Egipteanca ne oferd un tablou inca si mai
dramatic si mai viu decat relatarile despre fecioara din
Terusalim. Mai intdi ea ne prezintd independenta fata
egipteand umbland prin cetate gata totdeauna pentru o
altd aventura, seducand marinarii ca sa o ia la bordul
corabiei pentru Ierusalim.

in Ierusalim, printre multimile adunate de praznic,
istoria ne-o descrie pe Maria, socatd de impactul realitatii,
indreptandu-se neintarziat spre desert ca sa lupte singura
cu placerea si desfranarea dinduntrul ei, printre stanci si
nisip, intalnirea cu Zosima nu e mai putin vie: Maria, vie si
trezitd la viatd, e curtenitoare atunci cand intalneste pe
bunul, controlatul i evlaviosul monah dintr-un agezdmant
monastic conventional; vorbeste cu el in lumina lunii,
povestindu-i pentru prima datd istoria ei, grijulie
intotdeauna sa nu socheze; iar Zosima, lovit de iubire si
adoratie, revine la porunca ei, docil si umil ca un iubit.

Dar istoria Mariei Egipteanca are o semnificatie mai
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profunda decat pur si simplu cea a povestirii dramatice a
unei placeri convertite in iubire. Ea este in mod evident
plind de simboluri ascunse, cel mai important dintre ele
fiind contrastul dintre monahul cel bun si autosatisfacut,
ce se bazeazd in ce priveste mantuirea pe propriile sale
fapte, si Maria, femeia pacitoasa care primeste darul
simplu al mantuirii de la Hristos fara nici un fel de fapte,
cercetare de sine, Taine sau rugéciuni, ci numai din pricina
marii ei nevoi.

Si alte simboluri subliniazd aceastd tem& centrali:
Maria ia cu sine in desert trei bucati de paine care, ca si
péinile profetului Ilie, nu scad; trece deasupra apelor
Iordanului, simbolul botezului; e vdzuta umbland pe ape si
in pace cu intreaga creatie: un leu vine din desert la
ingroparea ei, iar leul este semnul Domnului pacii. Aceste
detalii cu semnificatie crestina nu treceau neobservate de
auditorii care ascultau lectura acestei istorii.

Istoria Mariei Egipteanca apartine traditiei monastice,
intrucat monahul este acela care se priveste pe sine insusi
intre crestini drept cel mai in nevoie de mila, drept cel ce se
caieste, drept pacatos si care, de aceea, poate da numai
mila. Chiar si obisnuinta oarba si dominatoare a placerii,
spune aceasta istorie, poate fi rupta si persoana poate fi
eliberatd pentru iubire si pentru viatd. Singura necesitate
este o congtientizare reala a nevoii si, prin urmare, a
posibilitatii primirii mantuirii lui Hristos.

Chiar si unii dintre monahi gdseau aceasta istorie
extrem de adecvati in raport cu experienta lor anterioara:
amma Sara, avva Moise si avva Apollo, de exemplu,
péicétuisera fiecare intr-un fel sau altul in mod public si
dramatic. Mai mult, ei au vizut in imaginea prostituatei un
mod de descriere a unei experiente interioare:

"Mai zicea iarati batranul fratelui pentru sufletul cel ce
va si se pociiascid: "Intr-o cetate era o femeie frumoasi si
multi ibovnici avea; si venind la dansa un boier i-a zis:
"Fagaduieste-te mie cd vei pazi curdtenia si eu te iau de
femeie." Iar ea i s-a fagaduit. Si luand-o, a dus-o la casa sa.
Iar ibovnicii ei cautand-o ziceau: "Cutare boier a luat-o la
casa lui. Deci de vom merge la casa lui si va afla, ne
pedepseste; ci veniti pe dupa casa, sa-i fluieram ei si,
cunoscand glasul fluieraturii, s pogoare la noi si noi
nevinovati ne aflam." Iar ea auzind fluieratura, si-a astupat
urechile sale si a sarit in camara cea mai dinduntru si a
incuiat ugile." Si zicea batranul, cd femeia pacatoasa este
sufletul, iar ibovnicii ei sunt patimile si oamenii, iar boierul
este Hristos, iar casa cea mai dinduntru este locasul cel
vesnic, iar cei ce 1i fluierd ei sunt viclenii draci, iar el
(sufletul) totdeauna fuge citre Domnul".

Istoria Mariei Egipteanca combina elemente gasite in
diferite surse, in spatele carora sunt femei istorice reale
care au fost atat prostituate, cat si penitente; istoria a fost
amplificata cu detalii ce sporesc semnificatia temei caintei
urmarind zidirea cititorilor sau ascultatorilor ei. Ca si
istoria Sfintei Maria Magdalena, ea oferd de fapt un adevir
teologic despre mantuire cu o fatd umana si mai cu seama
unul elocvent pentru cei ce o asculta:

"Puterea Crucii Tale, Hristoase, a ficut minune, caci si
cea care mai inainte era desfranata s-a nevoit cu nevointa
pustniceascd. De unde si lepadand neputinta, vitejeste a
stat impotriva diavolului. Pentru aceasta dobandind
cununadebiruinta, se roaga pentru sufletele noastre".

BENEDICTA WARD
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TRADITIE SI TRADITII

“Traditia" sau "Predania" |
este unul din termenii care au
atat de multe insemniri, incat
risca sa piardd sensul sdu Rl
initial. Si aceastd datoriti nu &4
numai unei oarecare
"laicizari", care a facut ca atatea
cuvinte din vocabularul §*
teologic sa-si piarda valoarea, [,
cand sunt scoase din contextul
crestin propriu lor si prin
aceasta transformate 1in
expresii ale vorbirii curente,
cum sunt, de exemplu:
"spiritualitate", "mistic",
"Impartasire". Cuvantul
"Traditie (predanie)" a fost
supus aceleiasi sorti si pentru
faptul ca in insdsi vorbirea
bisericeasca termenul acesta
este intrucatva neconturat.

Intr-adevir, pentru a nu
margini insasi notiunea "Traditie", inlaturand unele
aspecte pe care ea le putea dobandi, si pentru a pastra
notiunii toate aceste aspecte, suntem nevoiti sa recurgem
la notiuni care cuprind dintr-odata prea multe sensuri,
din care cauzd ne scapd adevidratul sens propriu
termenului "Traditie". Pentru precizarea lui va trebui sa
faramitam continutul lui cu prea multe semnificatii si sa
cream o serie de notiuni restranse, a caror suma este
departe de a exprima acea realitate vie care se numeste
"Predania” sau "Traditia" Bisericii. De aceea, citand
eruditul studiu al lui A. Deneff, intelesul Traditiei, te
intrebi dacd in general "Traditia" poate fi supusd
definitiei, sau - ci tot ceea ce este "viata" - ea "este mai
presus de orice minte", si dacad n-ar fi mai corect sa nu fie
definita cidescrisa.

La unii teologi din epoca romantismului - ca Moller in
Germania si Homiacov in Rusia - se intalnesc intr-adevar
pagini minunate asupra descrierii Traditiei, in care
Traditia este infatisatd ca o deplinitate ecumenica,
neseparata totusi nici de unitatea, nici de sobornicitatea
("catolicitatea") lui Homiacov, nici de apostolicitatea sau
constiinta Bisericii, care poseda veracitatea nemijlocita a
adevarului descoperit de Dumnezeu.

In descrierile acestor teologi - descrieri vrednice in
linii generale de infatisarea Traditiei facuta de Parintii
primelor veacuri crestine - recunoastem in chip
neandoielnic "plinatatea" caracteristica pentru Traditia
Bisericii, insd cu toate acestea nu putem renunta la
necesitatea deosebirii a ceea ce este obligator pentru orice
teologie dogmatica. "A deosebi" nu inseamna totdeauna
"a desparti, a imparti" si cu atat mai mult nu inseamna "a
opune".

Oputald Traditia si Scriptura, ca doua izvoare ale
Revelatiei, polemistii contrareformei s-au situat pe
aceeasi pozitie ca i protivnicii lor - protestantii,
recunoscand in chip tacit in Traditie o realitate aparte fata
de Scriptura.
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Din acest, moment textele
patristice, care confera Sfintei
Scripturi caracterul de
"plindtate", devin de neinteles;
Yiar doctrina protestanta despre
{ "suficienta Scripturii" devine
JInegativd, intrucat exclude tot
ce vine "din Traditie". De aceea
aparitorii Traditiei au fost
nevoiti sd demonstreze
necesitatea unirii acestor doud
"realitati opuse una fata de alta,
intrucat fiecare dintre ele luata
separat era necompletd (de
valoare relativd). Din aceasta
au luat nastere o serie de
probleme false, precum:
intaietatea Scripturii sau
Traditiei, autoritatea lor
corespunzitoare, deosebirea
(diferentierea) partiala sau
totald a continutului lor si
multe altele. Cum si fie doveditd necesitatea de a
recunoaste Scriptura in Traditie? Si cum sa fie obtinuta
iarasi unitatea lor recunoscuta din nou in aceasta
separare? Iar dacd amandoua aceste realitati constituie o
"deplinatate", atunci nu poate fi vorba de doua "plirome"
opuse una alteia, ci poate fi vorba doar de doua mijloace
diferite de exprimare a uneia si aceleiasi plinatati a
Revelatiei, transmisa Bisericii.

Deosebirea (diferentierea) care separa si desparte este
totdeauna in chip radical si nedesavarsita si insuficienta,
pentru ca ea nu lasa sa se inteleaga limpede prin ce se
caracterizeazd termenul necunoscut de cel care 1i este
opus ca termen cunoscut. Despartirea este in acelasi timp
si mai mult si mai putin decat deosebirea (diferentierea),
pentru ci ea opune doud obiecte separate unul de altul,
insa facand aceasta, in chip preventiv investeste unul din
obiecte cu insusirile celuilalt.

In cazul nostru, striduindu-ne s opunem Scriptura si
Traditia ca doud izvoare ale Revelatiei, independente
unul de altul, in chip inevitabil vom atribui Traditiei
insugirile caracteristice pentru Scriptura: ea - Traditia -
devine, "prin unele cuvinte scrise" si "prin alte cuvinte
nescrise”" tot ceea ce Biserica poate adauga la Sfanta
Scripturdin planul ei orizontal siistoric.

In acest fel, de o parte se afla Sfanta Scriptura sau
canonul Sfintei Scripturi, iar de alta parte se afla Traditia
(sau Predania) Bisericii, care la randul ei se sub-imparte
in multe izvoare de insemnatate neadecvata, sau in multe
"locuri teologicei, ale Revelatiei: actele sinoadelor
ecumenice si locale, operele Sfintilor Parinti, randuielile
canonice, liturgicd, imnografia, obiceiurile pioase si
multe altele, insa, in asemenea caz, se poate inca spune
intr-adevar "Traditie", ori ar fi mai bine sa spunem,
impreuni cu teologii Conciliului de la Trident, "traditii"?
Acest plural-reda corect ceea ce vor sia spuna cei ce,
despartind Scriptura de Traditie - in loc si le diferentieze -
reduc Traditia la marturiile scrise sau orale adaugate la
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Sfanta Scriptura, parca insotind-o sau continuand-o. De
asemenea, agsa cum timpul proiectat in spatiu impiedica
intelegerea duratei intuitiei lui Bergson, tot asa si
proiectia intelegerii calitative a Traditiei in domeniul
cantitativ al "traditiilor" mai mult intunecd decat
descoperi adevaratul caracter al Traditiei care nu este
dependent de nici un fel de definitii, pentru ca ei leaga
Traditia deistorie si, natural, prin aceasta o marginesc.

Ne putem apropia de o mult mai precisa reprezentare
a Traditiei, folosind acest termen numai pentru singura
transmitere verbala a adevarului de credinta. Deosebirea
(diferentierea) intre Traditie si Scriptura se péstreaza in
continuare insd,-in loc de aizola unul de altul aceste doui
izvoare ale Revelatiei, sunt opuse doud mijloace de
transmitere ale lui: de o parte - propoviduirea Apostolilor
si a urmasilor lor, ca si orice propovaduire care porneste
de la autoritatea vie a Bisericii; de altd parte - Sfanta
Scripturd si toate celelalte exprimiri ale Adevarului
descoperit de Dumnezeu (cu observatia ca acestea din
urma se vor deosebi una de alta dupd gradul de
recunoastere a autoritatii lor de catre Biserica).

in acest caz se confirmi intaietatea Traditiei fati de
Scripturd, intrucat transmiterea orald a propovaduirii
apostolice a precedat confirmarea ei scrisa in canonul
Noului Testament. Se poate chiar spune: Biserica ar fi
putut fiinta fara Scriptura, insa ea nu ar fi putut exista fara
Traditie. Aceasta este corect numai in parte, intr-adevar,
Biserica a posedat totdeauna Adevarul descoperit de
Dumnezeu, pe care 1-a facut cunoscut prin propovaduire,
care ar fi putut ramane numai orald, trecand "din gura in
gurd", sisa nu fie niciodata precizata in scris.

Insi atata vreme cat rdmane valabild posibilitatea
separarii Scripturii de Traditie, - caci nu se poate spune ca
s-ar fi ajunsla diferentierea in chip radical a uneia de alta,
opunand cartile scrise cu cerneala propovaduirii rostite
cu viu grai ramanem totusi la suprafata problemei. In
ambele cazuri este vorba de cuvantul propovaduit:
"propovaduirea credintei" serveste aici drept temei
general care inlesneste opunerea Scripturii fata de
Traditie. Insi aceasta nu acordi, oare, Traditiei" acel ceva
care o inrudeste din nou cu Scriptura? Nu se poate merge,
oare, si mai departe in cercetarea unei intelegeri limpezi:
ceeste propriu-zis Traditia ?

In feluritele intelegeri pe care le putem afla la Sfintii
Péarinti din primele veacuri, Traditia nu este inteleasa ca
invatitura care ramane tainica si care - pentru a evita
profanarea tainei de citre cei neinitiati - nu este facuta
cunoscuta public. Aceasta situatie este exprimata
limpede de cdtre Sfantul Vasile cel Mare cand face
deosebire intre notiunile "dogma" si "kerygma".

"Dogma" are in cazul dat un inteles contrar celui pe
care il acordam astazi acestui termen: cici "dogma" nu
era proclamarea solemna de cétre Biserica a unei definitii
doctrinare, ci era "invatatura" nepopularizata si tainic,
pe care Sfintii Parinti o pdzeau in ticere pasnica si lipsita
de curiozitate, intrucit ei stiau prea bine ca numai prin
tidcere se putea pdstra caracterul sfant al tainei.
Dimpotrivi kerygma - care in limbajul Noului Testament
inseamna "propovaduire" era totdeauna proclamare -
deschisi fie cd era vorba de o definitie doctrinari, oride o
prescriptie formali pentru respectarea a ceva, de un act
canonic, ori de rugdciunea bisericeasci publica.

Traditiile nescrise si tainice de care vorbeste Sfantul
Vasile cel Mare, cu toate ci ne amintesc de "doctrina
arcana" a gnosticilor (care de asemenea se socoteau
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urmasi ascunsi ai traditiilor apostolice, totusi se
deosebeau mult de acestea. In primul rand exemplele
citate demonstreaza ca expresia "misterial" are in vedere
nu un cerc "ezoteric" format din anumite persoane
perfectionate (initiate) in sanul comunitatii bisericesti, ci
aveau in vedere intreaga comunitate a credinciosilor, care
participa la tainele vietii bisericesti si care era opusa
"neinitiatilor" pe care catehizatia (catehumenatul)
trebuia sa-i pregateascd treptat pentru initierea in taine.
In al doilea rand dogma - traditia tainici - putea fi
propovaduita deschis, adicd putea sa devina "kerygma" -
propovaduire publica -, atunci cand necesitatea (de
exemplu lupta cu o anumita erezie) obliga Biserica si se
pronunte oficial.

Astfel daca traditiile primite de la Apostoli raman
nescrise si ascunse si dacd credinciosii nu totdeauna
cunosc sensul lor tainic, numai iconomia inteleapta a
Bisericii poate descoperi adancurile ascunse ale
invataturii sale, atunci cand proclamarea limpede a lor a
devenit necesard. In aceasta se observd una din
antinomiile evanghelice ca pe de o parte nu se cade ca cele
sfinte si fie date cainilor si margaritarele sa fie aruncate
inaintea porcilor (Matei VII, 6); iar pe de alta parte ci "nu
exista nimic tainic, care sa nu fie descoperit" ("Matei X,
26; Luca XTI, 2). "Traditiile pastrate in tacere si in taina",
pe care Sfantul Vasile cel Mare le opune propovaduirii
publice aduc aminte de cuvintele spuse "in intuneric", "la
ureche", "In chilii ascunse, insi care la lumina "vor fi
propovaduite de pe acoperisuri” (Matei X, 27; Luca XII,
3).

In prezent aceasta nu mai reprezinta opozitia intre
propovaduirea orald si propovaduirea scrisa. Caci
deosebirea (diferentierea) intre Traditie si Scriptura
patrunde mult mai adanc, in insdsi esenta problemei,
purtand de o parte ceea ce se pastreaza in taina si tocmai
pentru aceasta nu trebuie sa fie fixata in scris; iar de alta
parte purtind tot ceea ce constituie obiect al
propovaduirii si care, fiind candva proclamat deschis,
poate fi mai tarziu introdus in domeniul Scripturii. Oare,
Sfantul Vasile cel Mare insusi nu a socotit s descopere la
vreme in scris taina catorva "traditii" si in acest fel si le
transforme in kerygmata?

Aceasta nouid deosebire (diferentiere) - care
subliniazd aspectul ascuns al Traditiei si opune adancul
ascuns al invataturii orale primite de la Apostoli
invataturii pe care Biserica o propune cunostintei tuturor
- presupune intreaga mare a traditiilor apostolice, in care
este adancita, prin care este alimentata propovaduirea si
pe care noi nu o putem nici inlatura, nici ignora, pentru ca
atunci am micgora insdsi Evanghelia. Si mai mult: daci
noi le-am nesocoti, atunci am transforma invatitura
propovaduita doar in simple cuvinte lipsite de orice sens.
Exemplele de astfel de traditii aduse de Sfantul Vasile cel
Mare (semnul crucii, riturile referitoare la botez,
binecuvantarea untdelemnului, epicleza euharistici,
obiceiul de a se indrepta cu fata spre rasarit in timpul
rugdciunii, neingenunchierea in duminicile din vremea
Penticostarului si altele) se refera la viata sacramentala si
liturgica a Bisericii. Dacd aceste - atat de numeroase ci nu
ar putea fi enumarate toate in cursul unei zile intregi -
"obiceiuri nescrise”, aceste "taine ale Bisericii", nefixate
in scris sunt necesare pentru acceptarea rationald a
Scripturii (si in general pentru acceptarea sensului
adevirat al fiecdrei "propovaduiri"), atunci este
neindoielnic ca aceste taine ascunse constituie o marturie
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despre caracterul "de mister" al cunoasterii crestine.

Este drept ca Adevarul revelat nu este litera moarta, ci
cuvant viu, de care ne putem apropia numai in Biserica
prin Sfintele Taine, ca initiati in taind, "ascunsa de veacuri
side generatii, acum insd descoperita sfintilor Lui" (Col. I,
26). In acest fel, traditiile sau tainele nescrise ale Bisericii
- amintite de Sfantul Vasile cel Mare - se afld propriu-zis la
granita "Traditiei" si descopera doar unele laturi ale ei.
Intr-adevar este vorba de participarea la "Taind", care se
da prin Revelatie, - dacd suntem initiati in ea prin Sfintele
Taine. Iar aceasta constituie o oarecare stiinta noua, o
oarecare "gnoza a lui Dumnezeu" pe care o primim ca
milostivire; insa darul gnozei ni se preda in acea Traditie,
care pentru Sfantul Vasile cel Mare consta in marturisirea
Preasfintei Treimi in Taina Botezului, in acea "formuld
sfanta" care ne introduce in lumina.

Si in acest caz linia orizontala a "traditiilor", primite
de la Mantuitorul ti transmise prin Apostoli ti prin
urmasii lor, se incrucigeaza cu linia verticala a "Traditiei",
cu comunicarea Duhului Sfint in fiecare cuvant al
Adevirului descoperit, care descoperd inaintea
membrilor Bisericii perspectiva fara de sfarsit a Tainei.
Delatraditiile, pe care ni le indicd Sfantul Vasile cel Mare,
trebuie s mergem mai departe si sd identificam Traditia
insasi, care se deosebeste de ele.

Daca ne oprim la granita traditiilor nescrise si tainice
si nu operam ultima deosebire (diferentiere), atunci noi
ne aflam inca la nivelul orizontal al traditiilor, nivel la care
Traditia propriu-zisa ni se infatiseaza ca si cand ar fi
transpusad in domeniul Scripturii. Este drept ca este cu
neputinta de separat aceste traditii pazite in taina de
Traditie, sau, intr-un plan mai larg, de "propovaduire";
insd ele pot fi totdeauna opuse - in calitate de cuvinte
rostite in taina sau pastrate in tédcere - cuvintelor rostite
deschis, in public. Cu toate acestea, noi nu putem opera
deosebirea (diferentierea) definitiva catd vreme rezida
ultimul element care inrudeste Traditia cu Scriptura:
cuvantul care constituie baza opunerii traditiilor ascunse
fata de propovaduirea deschisa.

Pentru a da un raspuns limpede la intrebarea: ce este
propriu-zis Traditia si pentru a o elibera de tot ce ea
reprezinta pe linia orizontala a Bisericii, trebuie sa trecem
peste opunerea cuvintelor tainice si a cuvintelor
propovaduite cu glas tare, si sd punem la un loc "traditia"
si "propoviduirea"”, pe care le uneste la un loc exprimarea
vorbita, fie tainic, fie public. Pentru cd atat "traditia" cat si
"propovaduirea" presupun totdeauna cuvintele care le
exprimai - fie ci este vorba de cuvintele rostite sau scrise,
fie ca este vorba de acea vorbire muta care este inteleasa
prin privire (ca in iconografie), prin gesturi rituale si
altele asemenea. inteles in acest sens general, cuvantul nu
mai este doar semnul exterior de care "traditia" si
"propovaduirea" se folosesc pentru a preciza o conceptie
sau alta, ci el este inainte de toate continutul care se
autodefineste rational si intrupandu-se (materializandu-
se) vorbeste despre sine, incluzdndu-se in cuvantarea
rostitd sau in orice alt mijloc de manifestare externa.

Daci asa se prezinti firea cuvantului, atunci nimic din
ceea ce este descoperit si din ceea ce este cunoscut nu
poate ramane strdin cuvantului, fie cd este Sfanta
Scriptura, propovéiduire sau traditii apostolice "péstrate
intacere": unul siacelasi cuvant - logos sau logia - se poate
referi in egald masurd la tot ce constituie exprimarea
Adevirului descoperit de Dumnezeu.

Acest cuvant se intalneste intr-adevar permanent in
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literatura patristica si desemneaza in egala masura atat
Sfanta Scriptura cat si Simbolul de credinta: "adica acel
cuvant prescurtat (breviatum verbum) pe care 1-a creat
Domnul, incluzand in cateva cuvinte credinta celor doud
Testamente, condensand in ele pe scurt intelesul tuturor
Scripturilor. Dacéd inca ne dim seama cd Scriptura nu este
o adunare de multe cuvinte despre Dumnezeu ci este
cuvantul lui Dumnezeu, atunci intelegem pentru ce -
indeosebi dupa Origen - a aparut in Scripturile ambelor
Testamente straduinta de a identifica prezenta in ele a
Logosului dumnezeiesc cu Cuvantul intrupat, in Care "s-a
implinit" intreaga Scriptura.

Cu mult inainte de Origen, Sfantul Ignatie al Antiohiei
nu voia sa vada in Scripturi numai un "document istoric",
o "arhivd" si sd confirme Evanghelia cu textele Vechiului
Testament; el spune: "Pentru mine mai vechi (decat
Vechiul Testament) este Iisus Hristos; indiscutabil mai
vechi sunt Crucea Lui, Moartea si invierea Lui - si credinta
Lui (care de la El purcede...). El este usa catre Tatal, prin
care intrd Abraam, Isaac si Iacob, proorocii, Apostolii si
Biserica". Iar daca Cuvantul s-a intrupat si Scriptura nu
mai este arhiva a Adevirului, ci este trupul viu al Lui,
atunci Scriptura poate fi posedatd numai prin Biserica -
Trupul unic al lui Hristos.

Si astfel am ajuns din nou la problema "suficientei
Scripturii”. nsd acum in aceasti expresie nu mai este
nimic negativ: pentru ca aceastd gandire nu exclude ci
presupune Biserica cu toate tainele, randuielile si
invatatura transmise de Apostoli. Aceastad suficientd a
Scripturii nu exclude si alte exprimari date de Biserica
aceluiasi Adevar (asa cum deplinitatea lui Hristos - Capul
Bisericii - nu exclude Bisericii insasi calitatea de
continuatoare a preaslavitei Lui inomeniri).

Se stie ca aparatorii sfintelor icoane intemeiau
posibilitatea iconografiei crestine pe faptul intruparii
Cuvantului: cici icoanele tot asa ca si Scripturile exprima
ceea ce nu se poate exprima, iar aceste expriméiri au
devenit posibile prin Revelatia dumnezeiasca, in
desavarsirea manifestata prin intruparea Fiului. Acelasi
lucru se poate spune despre definitiile dogmatice, despre
exegeza, liturgica, despre tot ce in Biserica lui Hristos este
partas la aceeasi nemarginitd si desavarsita plinatate a
Cuvantului, care este cuprins in Scripturi. Pentru aceasta
in aceasta "totalitate" a Cuvantului intrupat tot ceea ce
exprimd Adevarul descoperit de Dumnezeu este inrudit;
cu Scriptura, si daca totul ar deveni intr-adevir
"Scriptura" - "nici in lumea intreaga n-ar incédpea cartile
scrise” (Ioan XXI, 26). Iar dacd exprimarea tainei
transcendentale a devenit cu putintd datoritd intruparii
Cuvantului, daca tot ceea ce exprima aceasta taina devine
intr-o form& "Scripturd” la rand cu Sfanta Scripturi,
atunci unde se afl3, la urma urmelor acea Sfanta Traditie,
pe care noi o ciutam, curatind cu stiruinta intelegerea
despre ea de tot ceea ce o uneste cu ceea ce este intr-
adevar fixat in scris? Dupa cum am aratat, Traditia nu
trebuie cautatd pe linia orizontald a "traditiilor" care, ca si
Sfanta Scriptura, isi afld definitia in cuvant. Dacd, de
exemplu, am voi sd opunem Traditia fata de tot ce este
reprezentat prin realitatea cuvantului, atunci ar trebui
spus ci "Traditia" este "tdcere". "Acela care cu adevarat
poseda cuvantul lui Hristos, acela poate auzi chiar ticerea
Lui", spune Sfantul Ignatie al Antiohiei.

Dup4d, cat imi este cunoscut, acest text nu a fost
niciodatd folosit in atit de numeroasele studii care
abunda in citate patristice despre Traditie - totdeauna
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unele si aceleasi si de toti stiute -, si nimeni niciodatd nu s-
a gandit cd tocmai textele, in care cuvantul "traditie" nu
este amintit in mod special, pot fi mai frumos graitoare
decat multe altele. Capacitatea de a auzi tacerea lui Iisus,
proprie acelora care - dupa cum spune Sfantul Ignatie -
poseda cu adevarat cuvintele Lui, constituie un ecou la
apelul repetat al lui Hristos citre ascultatorii Sai: "Cel
careareurechi, siauda".

Asadar in Revelatie existd anumite "zone de ticere" cu
neputinta de auzit de cétre "cei dinafard". Sfantul Vasile
cel Mare vorbeste tocmai in acest sens despre "traditii":
"Aceaintunecare de care se foloseste Sfanta Scriptura este
tot un fel de tacere; pentru ca sensul invataturii - pentru
folosul cititorilor - sa fie inteles fara usurintd". Aceasta
"tacere" a Sfintei Scripturi este de nedespartit de ea si este
transmisa de Bisericid impreund cu cuvintele Revelatiei,
ca anume conditie a primirii lor. Daca aceastad ticere
poate fi contrapusa cuvintelor (luate totdeauna in planul
orizontal, in care ele exprimd Adevarul descoperit de
Dumnezeu), atunci aceasta tacere insotitoare a cuvintelor
nu presupune nici un fel de insuficientd sau nedeplinatate
a Revelatiei, intocmai cum nu presupune nici necesitatea
de adidugatlaea.

Ea arati ca pentru adevarata primire a tainei
Revelatiei ca deplinatate este nevoie sa ne adresam cétre
planul vertical, pentru ca "voi sa puteti intelege impreuna
cu toti sfintii" nu numai acolo "unde se afla largimea si
lungimea, ci si acolo unde se afla adancimea si inaltimea"
(Efes.III, 18).

Iata-ne dar ajunsi la constatarea ca Traditia nu poate
fi opusa Scripturii si ¢, de asemenea, nu poate fi pusa una
din ele in locul alteia, ca doua realititi distincte una de
alta. Si totusi, pentru a prinde mai bine unitatea lor
indisolubild care si formeaza plinatatea Revelatiei daruita
Bisericii, noi suntem nevoiti sa le diferentiem.

Daca Scriptura si tot ce poate fi legat de cuvintele
scrise sau rostite - reprezentarile liturgice sau alte
simboluri -, daca deci toate acestea constituie diferite
mijloace de exprimare a Adevarului, atunci Sfanta
Traditie este singurul mijloc de insusire a Adevarului.
Spunem intr-adins "singurul" - "unicul” si nu uniform
pentru ca in Traditie, In notiunea ei curatitd, nu exista
nimic formal. Ea nu impune constiintei umane garantii
formale ale adevarurilor de credinta, ci le descopera
veracitatea lor launtricd. Traditia nu este continutul
Revelatiei, ci este lumina care patrunde Revelatia; ea nu
este cuvantul, ci adierea vie care face cu putinta auzirea
cuvintelor in acelasi timp cu auzirea "ticerii", din care
izvoraste cuvantul. Traditia nu este Adevarul, ci este
impartasirea Duhului Adevarului fira care nu poate fi
cunoscut Adevirul. "Nimeni nu poate numi pe lisus
Domn, decit numaiin Duhul Sfant" (I Cor. X11, 3).

In acest fel noi putem acum da definitia precisi a
Traditiei, spunand ca ea este viata Duhului Sfant in
Biserica, viata care transmite fiecirui membru al
Trupului lui Hristos capacitatea de a asculta, de a primi si
de a cunoaste Adevarul in lumina lui specificd, nu in
lumina fireasca mintii omenesti. Aceasta este acea gnozi
adevarata, care se comunicid prin actiunea Luminii
dumnezeiesti pentru a ne lumina prin cunoasterea slavei
lui Dumnezeu (II Cor: IV-V), aceasta este unica Traditie
care nu depinde de nici o "filozofie" sinici de tot ce traieste
"dup4 traditia omeneasca, dupa stihiile lumii si nu dupa
Hristos" (Col. I, 8). In aceastd independenti de orice fel
de eventualitate istorica ori conditionare fireasca,
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intreaga veridicitate, caracteristica pentru linia verticald a
Traditiei, este nedespartitd de gnoza crestina: "Cunoasteti
Adevarul si Adevarul v va face pe voi liberi" (Ioan VIII,
32). Pentru ca nu este cu putintd nici cunoasterea
Adevirului, nici intelegerea cuvintelor Revelatiei, fara a
primi pe Duhul Sfant, iar "acolo unde este Duhul
Domnului, acolo este si libertatea" (II Cor. III, 17)-.
Aceasti libertate a fiilor lui Dumnezeu, opusa robiei fiilor
veacului acestuia, se exprimé in acea "indriznire", cu care
se pot adresa catre Dumnezeu cei care stiu Cui se inchin,
pentru ci ei se inchina Tatalui in Duh si in Adevar" (Ioan
1V, 23-24).

Dorind sa deosebim (diferentierii) Scriptura de
Traditie, ne-am straduit sa eliberam notiunea despre
Traditie de tot ce o putea asemui cu realitatea Scripturii.
Pentru aceasta a trebuit sd distingem Traditia de "traditii"
si s-o aducem impreuni cu Sfanta Scripturi si cu tot ce
poate sluji ca exprimare externd si metaforici a
Adevirului la acea linie orizontala pe care noi - urmérind
definitia Traditiei - am aflat doar singura técerea.

Astfel, eliberand Traditia de tot ce ar putea constitui
proiectia ei in planul orizontal, pentru a ajunge pana la
limita analizei noastre, am fost nevoiti sa patrundem si
intr-o alti dimensiune. In opozitie cu metodele analitice,
de care - incepand de la Platon si Aristotel - se foloseste
filozofia si care metode duc la dizolvarea concretului,
faramitandu-1 in idei sau conceptii generale, analiza
noastra ne-a condus la sfarsit catre Adevar si Duh, catre
Cuvant si Duhul Sfant, catre douda Persoane diferite dar
nedespartite in unitatea Lor, a Caror dublid iconomie,
creand Biserica, precizeazi totodata si caracterul diferit al
Scripturii si al Traditiei: indisolubile una de alta, dar
distincte una de alta.

Concluzia la care ne-a dus cercetarea analitica din
prima parte a studiului nostru, - cd Cuvantul intrupat si
Duhul Sfint constituie indoita conditie a deplinatatii
Revelatiei si a Bisericii -, constituie in dezvoltarea
demonstratiei noastre punctul de rascruce, de la care vom
continua cercetarea pe calea sintezei pentru a preciza,
locul ce se cuvine Traditiei in realitatea concreta a
realititii vietii bisericesti. In primul rand trebuie
remarcatd "colaborarea pe linia iconomiei" a doud
Persoane din Sfanta Treime, trimise de Tatil: de o parte,
prin Duhul Sfint s-a intrupat Cuvantul din Fecioara
Maria; de altd parte, dupa intruparea Cuvantului si a
actiunii Sale rascumpiratoare, Duhul Sfant s-a pogorat
asupra membrilor Bisericii in ziua Cincizecimii.

In primul caz precede actiunea Sfantului Duh, pentru
a face cu putintd zamislirea de citre Fecioara Maria si
intruparea din ea a Fiului lui Dumnezeu, Care a devenit
astfel Om. In acest caz rolul Sfantului Duh este functional:
El este puterea intrupérii, conditia virtuala (potentiala,
ascunsi) a primirii Cuvantului. In al doilea caz precede
actiunea Fiului, Care trimite pe Duhul Sfant, Care
purcede de la Tatal; insi actiunea o conduce Duhul Sfant,
cdci El se impartaseste membrilor Trupului lui Hristos
pentru a-i indumnezei prin har. Asadar in acest caz rolul
Cuvantului intrupat este, la randul sdu, functional in
raport cu actiunea Duhului Sfant, cici El, Cuvantul,
constituie forma, "canonul", sfintirii, conditia formald
pentru primirea Duhului Sfant.

Mitropolitul Filaret al Moscovei spune ci adevirata si
Sfanta Traditie constd nu numai in transmiterea vizuta si
orala a invatiturilor, a canoanelor, a randuielilor, a
riturilor, ci constd de asemenea in impartasirea nevazuta
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dar efectiva a harului si a sfintirii. Cu toate ca este necesar
s se faca deosebire intre ceea ce se transmite (traditiile
orale si scrise), si mijlocul unic prin care se primeste
aceasta transmitere in Duhul Sfant (Traditia ca temelie a
cunoasterii crestine), totusi aceste doud momente nu pot
fi despéartite unul de altul. De aici decurge
indisolubilitatea - adica insusirea launtrica de a nu putea
fi desfacuta - a termenului "Traditie", care se refera in
acelasi timp si la linia orizontala si la linia verticald a
Adevirului posedat de Biserica.

Pentru aceasta orice transmitere a unor adevaruri de
credinta presupune comunicarea harica a Sfantului Duh.
Intr-adevir, fira Sfantul Duh, tot ce "au vorbit proorocii",
tot ce s-a transmis nu ar fi putut fi recunoscut de catre
Bisericad drept cuvant al Adevarului, drept cuvinte
inrudite cu sfintele cérti inspirate de Dumnezeu, ale
Sfintei Scripturi in fruntea careia sta Cuvantul intrupat.
Risuflarea de foc a Cincizecimii, impartasirea Duhului
Adevirului - Care purcede de la Tatil si este trimis de Fiul
- actualizeazd capacitatea cea mai inaltd acordata
Bisericii: de a poseda constiinta Adevirului descoperit de
Dumnezeu, judecarea si deosebirea (diferentierea) a ceea
ce este adevirat si a ceea ce este fals in lumina Duhului
Sfant "s-a parut Duhului Sfant sinoua" (Fapte XV, 28).

Daca Mangaietorul constituie criteriul unic al
Adeviarului descoperit de Cuvéntul intrupat, atunci
Duhul Sfant constituie de asemenea principiul oricarei
intrupari intrucat Acelasi Duh Sfant - prin Care Sfanta
Fecioara Maria a dobandit putinta sa devina Maica lui
Dumnezeu - actioneaza si in raport cu cuvantul, care
constituie puterea virtuala ce exprimd Adevarul - in
definitii intelectuale ori in moduri perceptibile si in
simboluri - acelor marturisiri ale credintei asupra carora
Biserica are dreptul sd se pronunte dacd ele fac sau nu
parte din Traditia ei. Aceste observatii ne sunt necesare
pentru a putea aflain cazuri concrete legaturaintre Sfanta
Traditie si Adevarul descoperit de Dumnezeu si insusit si
exprimat de Biserica. Am constatat ca in esenta ei Traditia
nu este continutul Revelatiei, ci este unicul mod de
primire a Revelatiei, adica acea posibilitate impartasita
de Duhul Sfant care da Bisericii capacitatea de a cunoaste
raportul Cuvantului intrupat cu Tatal (adica gnoza inalta,
care constituia pentru Parintii din primele veacuri
"teologia" in adeviratul inteles al cuvantului) si
capacitatea de a cunoaste tainele iconomiei divine,
incepand cu facerea cerului si a pAmantului (din cartea
Facerii) pana la noul cer si noul pamant (din Apocalipsa).
Istoriaiconomiei divine, in fruntea cireia se afla Cuvantul
intrupat, va putea fi cunoscuta prin Sfanta Scriptura a
celor doud Testamente, in fruntea carora se afla Acelasi
CuvAnt. Insi aceastii unitate a Scripturii poate fi inteleasi
numai prin Traditie, in lumina Duhului Sfant, impartasit
membrilor Trupului unic al lui Hristos.

Desigur ca pentru un oarecare istoric al religiilor
unitatea cartilor Vechiului Testament - alcatuite in decurs
de multe veacuri, scrise de diferiti autori care adesea au
impreunat si au unificat diferite traditii religioase - poate
fi socotitd intamplitoare si mecanicd; iar unitatea cartilor
Vechiului Testament cu Scriptura Noului Testament i se
va pirea siliti si artificiald. Insi fiii Bisericii stiu ci exista
o inspiratie unica si un obiect unic de credinti in aceste
carti felurite rostite de Acelasi Duh, Care, dupi ce a grait
prin prooroci, a precedat venirea Cuvantului, facand pe
Fecioara Maria capabila sd intrupeze pe Dumnezeu.

Numai in Biserica noi putem recunoaste in chip
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congtient aceeasi inspiratie unica in toate cartile sfinte,
pentru ca numai singura Biserica posedad Traditia, care
este cunoastere in Duhul Sfant a Cuvantului intrupat. Iar
faptul ca, relativ tarziu si cu oarecare nehotarare, a fost
stabilit canonul cartilor Noului Testament, demonstreaza
ca in Traditie nimic nu se intampla in chip automat:
Traditia constituie temelia constiintei infailibile a
Bisericii, nefiind nicidecum un mecanism care ar asigura
cunoasterea fara gres a Adevirului, in afara si pe deasupra
congtiintei personale a oamenilor, in afara oricérei
judeciti si rationament din partealor.

In acest fel, dacd Sfanta Traditie este capacitatea de a
rationa, de a judeca in lumina Duhului Sfant, atunci ea
indeamnd la efort neintrerupt pe cei care doresc si
cunoasca Adevarul prin Traditie; cici nu se poate raimane
in Traditie datoritd unui caracter static de ordin isteric,
pazind ca "traditie patristicd" tot ce in puterea obignuintei
maguleste "o sensibilitate pioasd”. Dimpotrivd tocmai
inlocuind Traditia care traieste in Biserica Duhului Sfant
cu "traditii" de acest fel, riscam sd ne trezim in afara
Trupului lui Hristos. De aceea nu trebuie socotit ca numai
pozitia conservatoare este mantuitoare si, de asemenea,
ca ereticii sunt totdeauna "novatori".

Daci Biserica, stabilind canonul Sfintei Scripturi, il
pazeste in Sfanta Traditie, aceasta conservare nu este
statica si refractara fata de tot ce e nou, ci este dinamica si
congtienta in Duhul Sfant, Care topeste din nou
"Cuvintele Domnului care sunt cuvinte curate, argint
lamurit prin foc, curatit de pamant, de sapte ori curatit”
(Ps. XI, 7). Altfel Biserica ar pazi unele si aceleasi texte
moarte, ca marturie a veacurilor moarte si depasite, nu
cuvantul viu si de viata facator, adica acea exprimare
desdvarsita a Revelatiei, pe care Biserica o posedd
independent de manuscrisele existente si
necorespunzand unele cu altele si independent de noile
"editii critice" ale Bibliei. Se poate spune cd Traditia
constituie spiritul critic al Bisericii. Insa, in opozitie cu
"spiritul critic" al stiintei omenesti, judecata criticd a
Bisericii este ascutitd, slefuita de catre Duhul Sfant.
Pentru aceasta insusi principiul acestei judecati este cu
desivarsire altul: deplinitatea nestirbiti a Revelatiei. In
acest fel Biserica, cea cdreia 1i apartine puterea de a
indrepta greselile inevitabile din textele sfinte (pe care
unii "traditionalisti" vor sd le pastreze cu orice pret,
atribuind uneori sensul mistic unor greseli absurde ale
copistilor), poate totodatd sd recunoasca in unele
interpolatii mai tarzii (ca, de exemplu, in comma "celor
trei care marturisescin ceruri" dinIIoariV,7) exprimarea
corectd a Adevirului revelat. Desigur cd in acest caz
"corectitudinea" are cu totul alt inteles decat in
disciplinele istorice.

Nu numai Scriptura, ci chiar si traditiile orale, primite
de la Apostoli, sunt pastrate doar in Sfanta Traditie cea
purtitoare de lumind, care descopera intelesul si
insemnatatea lor adevarate si foarte esentiale pentru
Biserici. In acest caz mai mult dect in oricare altul -
Traditia actioneaza in chip critic, manifestand in primul
rand aspectul sdu negativ si eliminator: ea inlitura
"basmele netrebnice si babesti" (I Tim. IV, 7), acceptate cu
cucernicie de toti aceia al cidror traditionalism se
manifestd in primirea cu incredere nemaérginita a tot ce s-
a strecurat in viata Bisericii si a ramas aci in virtutea
obisnuintei". In epoca in care traditiile apostolice orale au
inceput si fie fixate in scris, traditiile adevirate si cele
false s-au cristalizat in nenumarate apocrife, dintre care
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unele au circulat din mand in mand sub numele
Apostolilor sau al altor sfinti. "Nu trebuie sa rimanem in
necunoastere - spune Origen - ca multe din aceste scrieri
tainice au fost alcatuite de citre necredinciosi dintre cei
care raspandesc nelegiuirea lor, si cd de unele dintre
aceste contrafaceri se folosesc hipifianii, de altele,
ucenicii lui Vasilide. De aceea trebuie sa fim atenti si sa nu
primim toate apocrifele care circula din mana in mana
sub numele sfintilor, intrucat unele sunt alcatuite de
evrei, poate, pentru ca si clatine veracitatea Scripturilor
noastre si s statorniceasci o invatitura falsi. Insi, pe de
alta parte, nu trebuie sa inlaturam fard discernamant tot
ce ar putea fi folositor pentru lamurirea Scripturilor
noastre. Maretia mintii consta in a da ascultare si a folosi
in fapt cuvintele Scripturii: "Incercati toate, tineti ceea ce
este bun" (I Tes. V, 21). Asadar, chiar daca cuvintele si
faptele, pastrate din epoca apostolicd de citre memoria
Bisericii "In tdcerea ruptd de orice fel de agitare si
curiozitate”, au fost facute cunoscute prin scrierile de
origine neortodox4, totusi aceste apocrife neprimite intre
scrierile canonice nu trebuie inlaturate in intregime.
Pentru ca Biserica are capacitatea si extraga din ele ceea
ce poate Implini sau ilustra evenimentele despre care
Scriptura tace, insa pe care Traditia le socoteste vrednice
de crezare. In acest fel se explici de ce completirile de
provenientd apocrifa dau culoare textelor liturgice si
iconografiei unor praznice. Insi intrucit izvoarele
apocrife pot fi denaturate de traditiile apostolice, ele
trebuie folosite cu rezerva si cu bagare de seama. Aceste
elemente reconstituite de catre Traditie se intorc curatite
si legitimate in Biserica intrand in patrimoniul ei. O
asemenea procedurai este obligatorie de fiecare data, cand
Biserica are de-a face cu scrieri care se prezinta ca traditii
"apostolice". Biserica le inlatura sau le accepta, tinand
seama nu de problema obligativitatii autenticitatii lor
istorice, ci In primul rand cercetand continutul lor in
lumina Traditiei.

Uneori a fost nevoie sd se intreprinda o incordata
muncd de curatire si de adaptare pentru ca Biserica sa
poata folosi unele opere pseudoepigrafice ca marturii ale
Traditiei sale. O astfel de muncéd a indeplinit Sfantul
Maxim Marturisitorul comentand Corpus Dionysiacum
si scotand la lumind sensul ortodox al acestor opere
teologice, care circulau intre monofiziti fiind atribuite
autorului sau compilatorului cu pseudonimul Sfantului
Dionisie Areopagitul. Si cu toate cd Corpus Dionysiacum
nu apartinea "traditiei apostolice" in sensul propriu al
cuvantului, el este inclus in traditia "patristica" ce
continua traditia Apostolilor si a ucenicilor lor. Acelasi
lucru se poate spune siin legatura cu alte cateva asemenea
opere.

In ceea ce priveste traditiile orale care se pretind de
tutoritate apostolica indeosebi cele care se referd la
obiceiuri si randuieli - Biserica le judeca nu numai dupa
cuprinsul lor, ci si dupd faptul daca ele au intrat in
folosintd pretutindeni. Trebuie remarcat cid criteriul
formal al traditiilor, exprimat de catre Vincentiu de Lerini
- "quod semper, quod ubique, quod ab omnibus" - se
poate referi integral numai la acelea dintre traditiile
apostolice, care s-au transmis din gura in gura in cursul a
doud sau trei veacuri. Deja Sfanta Scripturd a Noului
Testament se afla in afara acestei reguli, intrucat ea nu a
fost primita nici "totdeauna", nici "pretutindeni” si nici
"de citre toti", pana la stabilirea definitiva a canonului
Sfintei Scripturi. Si cu atat mai putin poate fi aplicata
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formula lui Vincentiu de Lerini definitiilor dogmatice
bisericesti, oricare ar fi argumentele celor care uita
semnificatia primara a Traditiei si doresc s-o inlocuiasca
cu o oarecare "pravila a credintei". Este indeajuns sa
amintim faptul ca termenul omoousios nu a fost de loc
"traditional": cu putine exceptii, el nu fusese folosit
niciodata, nicdieri si de cdtre nimeni, - in afard poate de
gnosticii valentinieni si de ereticul Pavel de Samosata.
Biserica l-a transformat insé in "argint lamurit prin foc,
curatit de pAmant, de sapte ori curatit" in vapaia Sfantului
Duh si in constiinta libera a celor care judeca prin
Traditie, neldsandu-se ispititi de nici un fel de formula
obignuita, de nici un fel de inclinare fireasca dupa trup si
sange, care adesea capitd chip de religiozitate
inconstienta si ignorantd. Dinamismul Sfintei Traditii nu
ingaduie nici un fel de anchilozare in manifestarile
obignuite ale piozitatii, nici in exprimarile dogmatice care
de obicei sunt repetate in chip mecanic ca retete magice
ale Adevarului, asigurate de autoritatea Bisericii. A pazi
"traditia dogmaticd" nu inseamna a fi legat de formulele
doctrinei: a fi in Traditie inseamna a pazi adevérul viu in
lumina Duhului Sfant, sau, mai corect, a fi pazit in Adevar
de puterea de viata facatoare a Traditiei; aceastd putere
pézeste in innoire neintrerupta, ca tot ce purcede de la
Duhul Sfant.

"A innoi" nu inseamna a schimba vechile expresii cu
altele noi mai intelese si din punct de vedere teologic mult
mai bine prelucrate. Daca ar fi asa, am fi siliti sa
recunoastem ca "crestinismul erudit al profesorilor de
teologie" reprezinta un insemnat progres in comparatie
cu credinta "primitivi" a ucenicilor Apostolilor. In
vremea noastra se vorbeste mult despre "evolutia
teologiei", fara a se tine seama cat de ambigua poate fi
aceasta expresie (care a ajuns aproape un "loc comun").
La unii autori contemporani aceasta expresie presupune
intr-adevar o oarecare "conceptie evolutionista" a istoriei
dogmelor crestine. Ei se straduiesc sd tilmaceasca anume
ca "progres dogmatic" urmatorul loc din Sfantul Grigorie
Teologul: "Vechiul Testament 1-a propovaduit limpede
Tatil, dar nu cu limpezimea Fiului; Noul Testament 1-a
descoperit Fiul si a dat indicatie despre Dumnezeirea
Duhului; acum se afld cu noi Duhul, diruindu-ne cea mai
limpede cunoastere despre El. Caci ar fi fost primejdios
ca, inainte de a fi fost propovaduita Dumnezeirea Tatalui,
sd fi propovaduit limpede pe Fiul, si ca, inainte de a fi fost
recunoscut Fiul (ma exprim destul de indraznet), s fi fost
noiinsarcinati cu propoviduirea despre Duhul Sfant...".

Insi din ziua Cincizecimii "Duhul este intre noi si o
datd cu El si lumina Traditiei, si nu numai ceea ce "s-a
transmis" (ca si cand s-ar transmite o oarecare arhiva
sfantd si fard viata), ci insidsi puterea de a transmite
daruita Bisericii, putere care insoteste tot ceea ce se
transmite, in calitate de mod unic de primire si de
posedare a Revelatiei. Insi modul unic de posedare a
Revelatiei in Duhul Sfant, inseamnéa a poseda pe deplin
Duhul Sfant. in acest fel Biserica cunoaste Adevirul in
Traditie. Dacd pana la coborarea Duhului Sfant a existat o
oarecare crestere in cunoasterea tainelor dumnezeiesti, o
oarecare descoperire treptati a Revelatiei ca "lumina care
se apropie putin cate putin”, - pentru Biserici insd nu este
asa. Daca se poate vorbi de o oarecare evolutie, aceasta nu
in intelesul cd intelegerea Revelatiei in Biserici
progreseazd, sau se dezvoltd cu fiecare definitie
dogmaticd. Dacid am face totalul intregii istorii a
invataturii de credinta de la inceputuri si pana in zilele
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noastre; daca am reciti Enkiridionul lui Denzinger si toate
cele 50 de volume ale lui Mansi, - stiinta noastra despre
Taina Treimii nu va deveni prin aceasta mai desavarsita
decat stiinta Parintilor din veacul al IV-lea care vorbea
despre deofiintime, ori decat stiinta unui oarecare Parinte
anteniceean care incd nu vorbea despre deofiintime, sau
chiar decit stiinta Apostolului Pavel, caruia 1i era strain
insusi termenul "Treime". In fiecare moment concret din
istorie, Biserica di membrilor sidi capacitatea de a
cunoaste Adevarul in deplinatatea pe care nu o poate
cuprinde lumea intreagd. Si, creadnd noi definitii
dogmatice, Biserica apidra tocmai acest mijloc de
cunoastere a Adevarului in Traditie.

"A cunoaste in deplinatate" nu inseamna "a poseda
deplindtatea cunoasterii”, care apartine doar veacului
viitor. Daca Apostolul Pavel spune cid acum cunoaste
"numai in parte" (1 Cor. XIII, 12), acest "in parte" nu
exclude deplinitatea despre care el stie. Si nu evolutia
urmatoare dogmatica schimba aceastd "cunoastere in
parte” a Apostolului Pavel, ci acea actualizare
eshatologicd a deplinatitii, in care crestinii cunosc pe
pamant, incd tulbure dar corect, tainele Revelatiei.
Cunoasterea "in parte" nu se schimba, nu pentru ci ar fi
necorectd, ci pentru ci ea trebuie sa ne initieze in acea
deplinitate, care depaseste orice capacitate omeneasca
de cunoastere. Asadar in lumina deplinatatii noi
cunoastem "in parte", si Biserica, totdeauna pornind din
deplindtate, pronunta hotararea ei daca cunoasterea ei
partiala, exprimatda intr-una sau alta din invataturi,
apartine sau nu Traditiei ei. Orice teologie, care are
pretentia si dezvaluie in chip desavarsit taina de
Dumnezeu descoperitd, este in chip inevitabil falsi;
pentru ca insasi pretentia la deplinatatea cunoasterii se
afla in opozitie cu deplindtatea in care Adevarul este
cunoscut, inparte.

Invatatura tradeaza Traditia, daca vrea sa-i ia locul:
gnosticismul constituie un izbitor exemplu de incercare
de a schimba deplinatatea dinamicd daruita Bisericii -
conditia adevaratei cunoasteri - cu o oarecare adunare
staticd, imobild, plind de "doctrina descoperita de
Dumnezeu". Dimpotriva dogma stabilita de Biserica, sub
chipul cunoasterii partiale, de fiecare data descopera
acces catre acea deplindtate in afara cireia Adevarul
descoperit de Dumnezeu nu poate fi nici cunoscut nici
marturisit. In calitate de expresie a Adevirului, dogmele
de credinta apartin Traditiei, insd din aceasta ele nu devin
"parti" ale ei. Pentru cd dogmele constituie un mijloc, o
unealta rationala care ne dd putinta sa participdm la
Traditia Bisericii, un martor al Traditiei, limita ei
exterioard sau, mai corect, acele parti strimte care in
lumina Traditiei, ducla cunoasterea Adevarului.

In cadrul domeniului dogmatic cunoasterea tainei
descoperite de Dumnezeu constituie nivelul "gnozei"
crestine dobanditd de membrii Bisericii, diferit si
proportional vérstei (cresterii) duhovnicesti a fiecdruia
din ei. In acest fel cunoasterea Adevérului in Traditie va
creste in om insotind desavérsirea lui in sfintenie (Col. I,
10): crestinul devine mult mai priceput in varsta
maturititii sale duhovnicesti. Dar va indrazni, oare,
cineva ca - impotriva oricdrei evidente - sd vorbeasca de
un progres colectiv in cunoasterea tainelor invataturii
crestine, despre un progres ca urmare a "evolutiei
dogmatice" a Bisericii? Oare, n-a inceput aceasta evolutie
cu "copilidria evanghelica", pentru ci, dupa "tineretea
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zilele noastre la vlaguirea jalnici a manualelor de
teologie? Nu ar trebui, oare, ca aceasta metafora (falsa ca
multe altele) sa cedeze locul anei viziuni a Bisericii,
asemdinatoare celei pe care o intalnim in Pastorul lui
Herma in care Biserica se infatiseaza sub chipul unei
femei, tanara si batrana in acelasi timp unind in sine toate
varstele, "In mésura varstei depline a lui Hristos" (Efes.
1v,13)?

Dacid ne intoarcem la cele spuse de catre Sfantul
Grigorie Teologul - adesea talcuite stramb - vom vedea ca
evolutia dogmatica, despre care este vorba, este
determinati nu de vreo necesitate interna, care ar mari
"In chip progresiv" in Bisericd insidsi cunoasterea
Adevirului descoperit de Dumnezeu. Pentru ci istoria
dogmei este o evolutie organica si depinde in primul rand
de atitudinea constienta a Bisericii fatd de acea realitate
istoricd in care ea este datoare sa se trudeasca pentru
mantuirea oamenilor. Dacd Sfantul Grigorie Teologul a
vorbit de un oarecare progres in revelarea Treimii pani la
Cincizecime, el a ficut aceasta pentru a sublinia cu
stdruintd ca Biserica in iconomia ei in raport cu lumea
externa trebuie sd urmeze exemplul pedagogiei divine. De
aceea, formuland dogmele, Biserica trebuie s tind seama
de nevoile momentului respectiv, "nedescoperind totul de
graba si fara purtare de grija, dar si fara sa lase ceva
nedescoperit pana la sfarsit, intrucat una ar insemna
imprudenta, iar adoua arinsemna incorectitudine; unaar
putea aduce ranirea celor dinafard, iar a doua ar putea
indeparta de la noi pe proprii nostri frati".

Raspunzind la nereceptivitatea lumii dinafara,
incapabila sa primeasca Revelatia impotrivindu-se
incercirilor "cercetétorilor veacului acestuia" (I Cor. I,
20) care se straduiesc sid inteleaga in sanul Bisericii
Adevarul "dupa traditii omenesti si dupa stihiile lumii,
darnu dupa Hristos" (Col. I, 8), Biserica si-a dat seama c&
este nevoitd sa exprime credinta sa prin definitii
dogmatice, pentru a o apara de erezii. Impuse de
necesitate, dogmele odatd formulate devin pentru
credinciosi "reguli de credintd" si raman pentru
totdeauna de neclintit, precizand granita intre Ortodoxie
si erezie, cunoasterea in Traditie si cunoasterea
conditionata de factori naturali.

Aflandu-se totdeauna in fata a noi greutati, tn fata
dificultatilor intelectuale in care apéreau incontinuu,
Biserica va apdra totdeauna dogmele sale. Datoria
permanenta a teologilor ei ramane sa lamureasca si sa le
descopere din nou, punandu-le in concordantd cu
cerintele mediului sau vremii. in momentele critice de
lupta pentru puritatea credintei, Biserica proclama noi
definitii dogmatice, ca noi etape in lupta care se va
prelungi pana cand "toti vor ajunge la unitatea credintei si
la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu" (Efes. IV, 13). In
lupta cu noile erezii, Biserica niciodatd nu renunti la
vechile sale pozitii dogmatice si nu le schimba cu alte
definitii noi. Pentru ca aceste formule vechi nu pot fi
niciodata "depisite" in procesul evolutiei, intrucat ele
raman pentru totdeauna actuale in lumina vie a Traditiei
sinu pot fi depuse la arhiva. Pentru aceasta se poate vorbi
de evolutia dogmaticda numai in sens foarte precis:
formuland o dogma noud, Biserica porneste dela dogmele
deja existente, care constituie regulile de credinti atat
pentru ea cat si pentru protivnicii ei. Astfel, dogma fixata
la Calcedon foloseste dogma stabilitd 1a Niceea si vorbeste
despre Fiul, Cel de o fiintd cu Tatil dupd Dumnezeire,
pentru ca dupa aceea sa spuna ca El este, de asemenea, de
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o fiintd cu noi dupa omenitate; in lupta impotriva
monofizitilor care nu recunosteau dogma fixata la
Calcedon, Parintii Sinodului al VI-lea Ecumenic se
sprijina la randul lor pe formula de la Calcedon despre
doua firi in Hristos, pentru a confirma prezenta in El a
doud vointe si a doud actiuni; Sinoadele bizantine din
veacul al XIV-lea, proclamand dogma despre energiile
divine, s-au sprijinit - pe langa toate celelalte - pe
definitiile Sinodului al VI-lea Ecumenic; si asa mai
departe. in fiecare caz se poate vorbi de o oarecare
"evolutie dogmaticd" in mésura in care Biserica extinde
regulile de credintd, sprijinindu-se in definitiile sale noi
pe dogmele primite de toti.

Daci regulile de credintd se dezvolta pe mésura ce
puterea invatitoreascd a Bisericii adauga la ele noi
afirmatii care posedd autoritate dogmaticd, aceasti
evolutie, supusi "iconomiei” si presupunand cunoasterea
Adevirului in Traditie, nu constituie cresterea Traditiei
insesi. Acest lucru devine limpede pentru noi, daci tinem
seama de tot ce a fost spus mai inainte despre intelesul
primar al Traditiei. Reaua folosire a termenului "traditii"
(in numarul plural i cu oarecare definitii calificatoare ale
lor), si in special obiceiul supiritor de a desemna prin
acest termen in chip simplu invatitura de credintd au dus
la faptul ca permanent auzi despre o anumita "evolutie"
sau "imbogatire" a Traditiei. Teologii Sinodului al VH-lea
Ecumenic deosebeau in chip stralucit "Traditia" Sfantului
Dubh siinvatatura insuflatd de Dumnezeu - "didascalia" - a
Sfintilor Parinti. Ei dddeau definire dogmei noi "in toata
severitatea si veridicitatea" pentru ca se socoteau ca
traiesc in aceeasi Sfanta Traditie, care ingaduise
parintilor din veacurile anterioare sa creeze noi formule
ale Adevarului de fiecare data cand aveau nevoie sa
raspunda cerintelor momentului.

Exista o dubla dependenta intre "Predania Bisericii
Sobornicesti" - adica acea capacitate de a cunoaste
Adevarul in Duhul Sfant - si intre "invatatura Parintilor" -
adica regulile de credintas pastrate de Bisericd. De aceea
nu este cu putinta s apartii Traditiei, tigaduind dogmele,
asa cum nu este, cu putinta sa te folosesti de formulele
dogmatice acceptate pentru a opune ortodoxia "formala"
oricarei noi exprimari a Adevarului, care a luat nastere in
Biserica.

Pozitia prima reprezintd pozitia novatorilor
revolutionari, a proorocilor falsi care péacétuiesc
impotriva Adevarului descoperit de Dumnezeu,
impotriva Cuvantului intrupat in numele Duhului, la Care
ei se si refera; pozitia a doua reprezintd pozitia
conservatorilor formalisti, a fariseilor bisericesti care, in
numele expresiilor obisnuite despre adevir, ajung la
pacat impotriva - Duhului Adevarului. Deosebind
Traditia, in care Biserica cunoaste Adevarul si "traditia
dogmatica" pe care Biserica o stabileste si o pazeste prin
puterea sa invatitoreascd, noi aflam intre ele aceeasi
corelatie de care ne-am incredintat cind am vorbit despre
Traditie si Scripturd: nu este cu putintd nici si fie
amestecate, nici sa fie despartite fard a le lipsi de acea
deplinitate pe care ele o posedid impreuna. Tot aga ca siin
Scriptura, dogmele triiesc in Traditie, insa cu urmatoarea
deosebire: canonul Sfintei Scripturi constituie un corp
incheiat, care exclude posibilitatea oricirui fel de crestere
ulterioard; iar "traditia dogmatica", pazind
neschimbabilitatea "regulilor de credintd", din care nimic
nu poate fi scos, se poate largi pe masura necesitatii de a
include noi exprimari ale Adevarului descoperit de

N . o .
m%% Revista Ortodoxi / martie 2010

\VAY.

RS
DNDNDNDINDNDNDNDNDNDNDND

Dumnezeu, formulate de Bisericd. Dacid totalitatea
dogmelor pe care le posedd Biserica si pe care ea le
transmite nu constituie o cladire statornicita odata pentru
totdeauna, atunci cu atidt mai mult ea nu este nici o
doctrind neincheiatd "in stadiu de formare". In orice
moment al existentei sale istorice, Biserica formuleaza
Adevirul de credintd in dogmele sale, care exprimi
totdeauna deplinatatea cunoscutd mintal in lumina
Traditiei, deplinatatea pe care niciodata nu o pot
descoperi pana la sfarsit; Adevarul, pe deplin descoperit,
nu ar fi deplinatate vie, fiintialda Revelatiei, céci
"deplinitatea” si descoperirea rationala se exclud una pe
alta. Ins# dac# Taina, descoperiti de Hristos si cunoscuti
in Duhul Sfant, nu poate fi explicata, cu atat mai putin ea
nu rdmane neexprimati. Pentru cd "toatd deplinitatea
Dumnezeirii triieste trupeste in Hristos" (Col. II, 9) si
aceasta deplinatate a Cuvantului dumnezeiesc intrupat se
exprima atat in Scripturi, cat si in "cuvinte putine
(prescurtat)”, adica in Simbolul credintei, sau in orice
altfel de alte definitii dogmatice. Deplinatatea
Adevirului, pe care acestea il exprima, insa niciodata nu-1
pot explica, ingaduie apropierea dogmelor Bisericii cu
Sfanta Scriptura.

Pentru aceasta Sfantul Grigorie cel Mare a unit intr-
una si aceeagsi respectare dogmele primelor patru Sinoade
Ecumenice si cele patru Evanghelii. Tot ceea ce am spus
despre "traditia dogmatica" se poate referi si la alte
expresii ale tainei crestine, pe care Biserica le di in
Traditie, transmitandu-le aceeasi "deplinatate care
implineste totul in toate" (Efes. I, 23).

Ca si "didascalia" Bisericii - insuflata de Dumnezeu -,
traditia iconografica dobandeste intelesul sau deplin si
legatura stransd cu celelalte marturisiri ale credintei
(Sfanta Scriptura, dogmele, liturgica) in Traditia Duhului
Sfant. Icoanele lui Hristos ca si definitiile dogmatice, pot
fi apropiate cu Sfanta Scripturd si pot primi aceeasi
respectare, pentru ca iconografia infatiseaza in culori ceea
ce cuvintele blagoslovesc culitere scrise.

Dogmele sunt adresate mintii noastre: ele sunt
expresii percepute cu mintea ale aceleasi realitéti care
este mai presus de priceperea noastrd. Icoanele
influenteaza constiinta noastra prin simturile externe si
ne infatiseaza aceeasi realitate suprasensibild, exprimata
estetic. Insd elementul rational nu este striin
iconografiei, pentru ci, privind icoana, noi vedem in ea
structura "logica", un oarecare continut dogmatic, care
precizeaza campozitia ei. Aceasta nu inseamna ca
icoanele sunt ieroglife sau rebusuri sfinte -, care transmit
dogmele prin limbajul unor semne conventionale.

Dacid ratiunea care patrunde aceste chipuri
perceptibile este aceeasi ca si ratiunea dogmelor Bisericii,
atunci amandoua aceste "traditii" - dogma si iconografia -
coincid in chip desavarsit, intrucat fiecare din ele exprima
prin modurile proprii ei aceeasi realitate descoperita de
Dumnezeu. Cu toate cd Revelatia crestind este
transcendentd si pentru ratiune si pentru simtiri, ea nu
exclude nici una nici alta: dimpotrivd ea transforma si
ratiunea si simtirile in lumina Duhului Sfant, in acea
Traditie care este modul unic de primire a Adevirului
descoperit de Dumnezeu, modul unic de recunoastere a
Adevirului exprimat in dogma sau in icoana, ca si modul
unic de aexprima din nou Adevarul.

VLADIMIR LOSKY
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SFANTH FECIOARA MARIA - NASCHTOARE

Dt DUNMNEZEU

onform Traditiei,
teologia ortodoxa nu
poate infédtisa pe
Hristos, nici lucrarea sa
mantuitoare sinici Biserica, fard | !
si vorbeasci si de Prea Curata |
Fecioara Maria, Nascitoarea de
Dumnezeu, aceste teme fiind

strans unite si alcdtuind un tot .

R it

unitar. Exegeza tipologici af el Ho | o
2 A\l‘ﬁ

| =
Vechiului Testament a formulat, : = :
incepand cu Sfantul Apostol I".j» i "ﬁ? :
Pavel vechea tem# a celor doi =" * =
Adami, traditionald cu Sfantul |, 2%

Irineu si aceea a Mariei, ca Noua
Eva. Prin Fecioara Maria,|
Theotoks, Fiul lui Dumnezeu a |
putut deveni om deplin si astfel,
asemenea in toate cu primul
Adam, nascut ca si el fara
sdmantd omeneascda, a putut
infaptui izbédvirea de pécate a
primului om. Fecioara Maria
este Mireasda a Fiului lui
Dumnezeu, la intruparea Caruia
are loc nunta mistici dintre
Dumnezeu si Fecioara. Desi
umana din toate punctele de
vedere, ea este nepatatd in raporturile cu oamenii,
sfintenia Fecioarei depaseste pe cea a tuturor oamenilor,
fiind relativa numai raportatd la Dumnezeu. Ea este
coasta luata din Adam si facuta o noua fiinta omeneasca
fara mijlocirea vreunui barbat, templul lui Dumnezeu,
Maica, Impiriteasa si Stipana. Ea este neprihiniti si
preasfanta dar fiindca coboara din Eva cea dintai si ea
are nevoie de rascumparare; sufletul ei a fost izbavit la
Bunavestire de catre Sfantul Dubh si sfintit in intregime.
Prin ea, Fiul lui Dumnezeu devine Fratele nostru, desiin
intelesul propriu-zis al cuvantului ea rimane singura
Maici a lui Dumnezeu. Apropiatd noud, provenind din
acelasi lut ca si noi, ea se impirtaseste cu sfintii de
sdldgluirea divina si de vederea lui Dumnezeu dar este
singura care 1l naste pe Hristos nu doar spiritual, ci si
trupeste pentru mantuirea lumii. Aceasta este ceea ce o
deosebeste de ceilalti oameni: participarea ei la actul
Intrupirii. Ea pastreazi deplina vederea lui Dumnezeu
dupi ce L-a niscut pe Fiul siu intrupat. In sfarsit
rugiciunile sale de mijlocire ea ne daruieste harul
vederii Fiului siu cel Unul Nascut, Cuvantul intrupat.

Temeiuri ale cultului sfintei Fecioare Maria
in sfanta Traditie

Amainunte exacte cu privire la viata sfintei Fecioare
Maria nu gisim in sfanta Evanghelie, iar aceasta lipsd nu
e din dezinteres sau din respect, ci pentru simplu fapt ca
Evangheliile se ocupa cu descrierea vietii si activitatii
Mantuitorului de la iesirea la propovaduire si pana la
inaltare. Insi sfinta Traditie abundi in date referitoare

(GEOTOKOY)

la sfanta Fecioara si ele
{implinesc cu prisosinti lipsa
- | careseafld in Evanghelie.
& Mentiunile pe care le face
Sfanta Scriptura despre Maica
Domnului sunt destul de
griitoare: o vedem impreuna cu
Fiul Sau si cu batranul Iosif la
= | templu, apoi la nunta din Cana
1] Galileei (Ioan 2, 1-11) si la baza
il Crucii pe Golgota, si plecata in
rugiciune cu apostolii dupa
Inaltare. Aceste momente
.Jdovedesc cinstea de care se
Y bucurid Fecioara in timpul
sederii Fiului ei pe pamant si in
epoca apostolilor. Dorinta prea
i {mare de cinstire a dus la
o 1] exagerdri care s-au facut simtite
"|in istoria bisericeascd déand
nastere la dispute si
controverse.

1. Sfanta Fecioara Maria
Nascatoare de Dumnezeu
(0eotOKOQ)

Fecioara si Maica, fiica
muritoare sa nasca pe
Dumnezeu cel fard de inceput sunt paradoxuri pentru
necredinciosi. Dar ceea ce este oamenilor cu neputinta,
la Dumnezeu este cu putintd. Nimic nu se poate
impotrivi Stapanului tuturor. Legile firii sunt biruite asa
cum canta un axion praznicer. Fecioara ia in pantece de
la Duhul Sfant si naste pe Dumnezeu Fiul. Termenul
grecesc de Oeotokog exprima tocmai atributul de
Nascatoare de Dumnezeu, acordat sfintei Fecioare
Maria. Este adevarat cd Evangheliile n-o numesc direct
Maici a Domnului, c¢i Maica a lui Iisus Hristos. (Matei 1,
18;2,11;13,55; Marcu 3, 31; 6, 3 ; Luca 1, 43; 2, 33 ; [oan
2, 1; 19, 26). Toate aceste texte ne duc la concluzia logica
de a acorda sfintei Fecioare Maria atributul de 6gotokog.
Pentru lamurirea problemei, Sfantul Ioan Damaschin ne
da indicatiile mesianice cunoscute ale lui Isaia: ,Insusi
Domnul va da un semn si va chema numele lui Emanuel”
(Isaia 7, 14). Elisabeta o numeste pe Maria Maica
Domnului (Dumnezeului) ei (Luca 1, 43). La fel si
Arhanghelul Gavriil: ,,Si iata, vei zdmisli in sanul tdu si
vei naste Fiu si vei chema numele lui Tisus (Luca 1, 31).
Pentru aceasta si Sfantul care se va naste din tine, Fiul lui
Dumnezeu seva chema (Luca1, 35).

Sfintii apostoli numesc pe Fecioara Maria ca si
Evangheliile (Galateni 4, 4; Romani 1, 3). Daca
Mantuitorul numeste pe Fecioara Maria deseori
sfemeie” (Ioan 2, 4; 19, 26), desigur ca nu vrea sa-i
intunece maternitatea ei realdi. Numind pe Fecioara
Maica lui Iisus sau Maica Domnului, logic conchidem c&
cine este Maica lui Tisus si Maica Domnului este cu
adevarat si Maica lui Dumnezeu. Deja pela 250 ainceput
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sa fie cunoscut numele de Niscitoare de Dumnezeu;
Origen 1l foloseste pentru prima datd; si de atunci se
foloseste frecvent in toate partile cu mult inaintea
sinodului din Efes (431). Sfantul Grigorie Teologul
spune de-a dreptul: ,Daci cineva nu crede cd Maria este
Maica lui Dumnezeu, este in afara de Dumnezeu.”. Si
Tulian Apostolul le imputa crestinilor cid o numesc fara
incetare pe Maria, Nascitoare de Dumnezeu.

Aceasta invatatura dogmatica este pe punctul de
plecare al mantuirii noastre si este acceptata si sustinuta
nu numai de noi ci si de romano-catolici. Toti sfintii
parinti vorbesc despre Fecioara Maria, unii dintre ei
accentuand asupra termenului de Ogotokog, altii numai
amintindu-l, dat fiind circumstantele de timp in care si-
au scris operele. Vorbind despre hristologie, au facut si
mariologie; aceste doud probleme sunt in stransa
legatura.

Sinoadele ecumenice din Efes (431), din Calcedon
(451) si cel de-al doilea si al treilea din Constantinopol
(553 si 680-681) consfintesc teotochia, termen care
circula de multd vreme in lumea crestind, prin formula
care cristalizeaza hristologia: aceasta intr-o singura
persoana a Fiului lui Dumnezeu, cele doua firi sunt unite
in mod neimpartit si nedespartit impotriva lui Nestorie
si neamestecat si neschimbat impotriva lui Eutihie.
Admitand astfel uniunea ipostaticd, mergem implicit la
admiterea teotochiei. Biserica si-a spus cuvantul sau
prin hotérarile dogmatice ale sinoadelor amintite,
impotriva celor doi ereziarhi, care au tulburat linigtea
Bisericii crestine. Din marturisirile acestor sinoade se
contureazi persoana si materialitatea divind a Maicii
Domnului intr-un mod precis, pe linie pur ortodoxa.
Atributul de Nascétoare de Dumnezeu dat Sfintei Marii
circula de mult in evlavia hristologica si mariologica
populara. Termenul e intrebuintat mai ales de
alexandrini, de Apolinaire chiar, iar dintre capadocieni,
indeosebi de Sfantul Grigore de Negianz. Acesta din
urma aratd o deosebitd afectiune termenului de
Nascatoare de Dumnezeu, aga cum arata sfantul Chirila
in secolul urmator. Dacé cineva, zice Sfantul Grigore de
Nazianz, nu accepta pe sfanta Maria ca Nascatoare de
Dumnezeu, acela e despartit de Dumnezeu. De
asemenea este farda Dumnezeu acela care sustine ca
Hristos a trecut prin Fecioara ca printr-un canal si ca el
nu s-a format in ea in acelasi timp dumnezeieste si
omeneste; dumnezeieste fiindead a fost fara barbat;
omeneste fiindca a fost prin legea zamislirii. Daca cineva
sustine ca Hristos a fost format ca om si apoi a imbracat
pe Dumnezeu este vrednic de osanda. Teologia
parintilor capadocieni are meritul ca subliniaza si
justifica titlul de Nascatoare de Dumnezeu, care pana in
acea epocd nu se bucurase pretutindeni de o interpretare
si intelegere ortodoxa. Teologii secolului al II-lea si al
I1I-lea nu abordasera din plin problema mariologica, ci
au facut numai sfortari de a lamuri chestiunea, de multe
ori gresind asa cum avem exemplul lui Apolinaire. Unul
din ierarhii care au aparat cu vehementa termenul de
Beotoxkog nesocotind orice risc, a fost Chiril al
Alexandriei. Sfanta Fecioara ocupa un loc de frunte in
opera si hristologia sa. El i-a consacrat doua lucrari
speciale: ,Dialog cu Nestorie ca Sfianta Fecioard e
Nascatoare de Dumnezeu si nu Nascatoare de Hristos” si
~Contra celor care nu vor si marturiseasca ci Sfanta
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Fecioara e Niscatoare de Dumnezeu”. Trebuie si
remarcam cd in fond problema mariologica este o
problema de hristologie si ca mariologia nu este numai
un pretext pentru hristologie. Sfantul Chiril apare ca
marele defensor, avocat ireductibil al Niscatoarei de
Dumnezeu. El infruntd dusminia si lupta acerba a
adversarilor sii care voiau sa impuna pentru Fecioara
Maria apelativul de Nascatoare de om sau Nascitoare de
Hristos. Primul din cele 12 anatematisme adresate lui
Nestarie suna: ,Daca cineva nu marturiseste cd Emanuel
e Dumnezeu cu adevarat si din aceasta pricina Fecioara
este Nascatoare de Dumnezeu, cici ea a nascut trupeste
pe fagasul lui Dumnezeu facut trup, anatema sa fie”,
sfintei Fecioare I se cuvine titlul de dupa evanghelie, asa
cum mentioneaza scrierile patristice.

Incheindu-se epoca patristici sfanta Fecioari Maria
este agezata la loc de cinste venerata si supravenerata
smai mult decat toti sfintii si mai mult decat toti
heruvinii si serafimii. Simbolul
niceoconstantinopolitan, sinteza dogmaticii ortodoxe, a
patruns veacurile pecetluind pentru totdeauna
invatitura ca Fecioara este Maica Fiului lui Dumnezeu.
Epoca postpatristicd, bizantina si postbizantind pana in
zilele noastre nu a addugat nimic si nu a stirbit in nici un
fel aceasta dogma. Linia traditionala a acestei dogme ,.ce
s-a pistrat cu sfintenie, este aceasta: ,Odatd ce omul
Tisus este Fiul lui Dumnezeu, Maria, concepand si
niscand pe lisus, este adevdrata Nascdtoare de
Dumnezeu. Afirmarea cd Maria este Maica omului Iisus
si nu a Fiului lui Dumnezeu contrazice sfanta Scriptura,
pentru ca Luca 1, 35; Romani 1, 3; 9, 5; Galateni 4, 4
consfintesc teotochia. De asemenea, aceastd afirmatie
contrazice sfanta traditie, pentru cid sfintii Parinti
numesc pe Fecioard Niscdtoare de Dumnezeu si
dovedesc din Traditie si pe baza uniunii ipostatice
corectitudinea acestei numiri aga cum face sfantul Chiril
al Alexandriei si sfantul Ioan Damaschin”.

Termenul Oeotoxog a fost steagul ortodoxiei in
secolul al V-lea, pe care sfintii parinti l-au apérat cu
multa dragoste. El rezuma si exprima in acelasi timp
eforturile culminante ale Bisericii pentru confirmarea
unei dogme fundamentale si apararea unuia din cele mai
duioase capitole, poate cel mai duios capitol al evlavie
crestine.

Prin titlu de Nascdtoare de Dumnezeu dat Sfintei
Fecioare pentru care au luptat atatia sfinti parinti si
sinoadele se continua opera initiatd de Sfanta Scriptura
de a ridica pe femeie la vrednicia inalta, mai mult, de a
face din smerita Marie Maica celui Atotputernic, careia
noi ne adresam cu atita incredere si caldura in
momentele de cumpéna si de bucurie ale vietii noastre.
Aceasta este linia de dezvoltare pe care a urmat-o
intelegerea termenului de Nascatoare de Dumnezeu.
Acesta fiind izvorul celorlalte atribute care s-au dat
sfintei Fecioare. In mod organic de atributul de Ootoxog
sefoloseste imediat atributul de pururi Fecioara.

2. Pururea Fecioria Maicii Domnului
(asutapBevia)

Fecioara sd nasci si dupd nastere si ramana fecioara,
este o alta antinomie a credintei crestine. Judecand
faptul acesta rational, ar fi un nou sens, o imposibilitate,
sau ceva realizabil numai in lumea imaginatiei.
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Privindu-1 insa cu ochii credintei, cutremurat de
misterul dumnezeiesc, nimic nu ni se arata mai adevarat
decét fecioard sd nasca pe Dumnezeu sub umbrirea
Sfantului Duh si dupéd nastere si raméand fecioara.
yPururi fecioria Maicii Domnului este o dogma
formulata mult mai tarziu ..., abia la sinodul V
ecumenic”, dar ea a circulat in lumea intreaga crestina
cu multa autoritate incd din primele zile ale existentei
Bisericii. Nascutd in chip deosebit, ca rdspuns la
rugaciunile staruitoare ale lui Ioachim si Anei, sfanta
Maria este inchinatd Templului, 1anga care avea sa-si
duca viata in deplina curatire. Aici s-a pregatit pentru
primirea vestei bune, fara sa fi avut de mai inainte
cunostinta ca va deveni sfant silas, la varsta cand
fecioarele inchinate templului trebuiau sa iasa pentru a
pasi 1n viata sociala si familiala, Maria face un nou vot,
inchinandu-si restul vietii petrecerii in feciorie si slujirii
templului. Este logodita cu batranul Iosif, nu in sensul in
care intelegem noi astazi logodna ce precede tainei
casatoriei, caci Iosif era in varsta de 85 de ani, la timpul
logodnei sale cu Fecioara Maria. Rudele Mariei, pentru a
o feri de clevetirile mintii, de ponegririle ochilor
omenesti, hotdrari si o apere cu paviza cisitoriei. In
acest scop si nicidecum spre altul, 1i dadura ca aparator,
logodnic cu numele, pe o rudenie din familie, cu numele
de Iosif.

Fecioria strijuieste insa viata Mariei de la nastere
panalaadormire: inainte de nastere, in timpul nasterii si
dupa nastere. Fecioara de care vorbeste profetul Isaia
dupa numele evreiesc ,haalmah”, vrea si insemne o
femeie tanari, nemairitata, dar care, fecioara fiind, va
naste fiindcé intru-aceasta consta minunea. Acest nume
care se da Mariei se deosebeste de celelalte nume date in
general fecioarelor, deoarece el indica o varsta frageda,
tanara.

Privim acum fecioria Preacuratei inainte de nastere,
caci ea a fost pusa la indoiald de rationalisti care nu
admit puterea minunilor. Maria isi petrecea tineretea
pana la varsta de 15 ani, impreuna cu celelalte fecioare
inchinate templului. Se deosebeste insa de acestea prin
viata curatd, fapt care a starnit admiratia slujitorului
altarului. Dovedea cu alte cuvinte ca prin ea se va
intampla un act miraculos. Actul incepe sa prinda contur
cand sfanta Fecioard aduce la cunostinta preotilor ca
toatd viata ei si-o inchind Fecioriei si lui Dumnezeu,
langa altar. Fusese intr-adevar niascuta pentru feciorie.
Logodna cu batranul Iosif nu vatama intru nimic votul
Mariei, pentru ca niciodata ea nu a cunoscut pe Iosif ca
barbat ci numai ca pavaza a fecioriei sale. Ea nu a fost
cuprinsa niciodatd de ispita poftei trupesti. Sfanta
Scriptura si sfanta Traditie cuprind multe dovezi in
sprijinul acestei invataturi. Chiar si nedumerirea
batranului Iosif este un indiciu al fecioriei Mariei inainte
de nastere. Astfel desfasurandu-se tineretea ei, nu lasa
nici o portita prin care sa se strecoare indoiala asupra
fecioriei Maicii Domnului. Literatura apocrifa a facut sa
circule o multime de legende referitoare la viata plina de
castitate a Fecioarei Maria, incat deseori se amintesc
fapte care intrec cultul ce i s-a adus de Biserica.

Mergand mai departe, apare necesar de observat
fecioria Sfintei Maria in timpul Nasterii, minune cu
adevirat proprie ortodoxiei. Astfel fiind pregatita
fecioara ingerul Gavriil, trimisul lui Dumnezeu vine sa-i
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aduci vestea cea buna. Intreaga minune se petrece sub
asistenta Sfintului Duh. Maria primeste in acest
moment logodna diving, consimtind sd fie mama lui
Dumnezeu cel neincaput in pantece. Conceperea
Fecioarei Maria este feciorelnicd, fiindcid ceea ce se
zamisleste intr-insa este de la Duhul Sfant, fara sa
cunoasca barbat. Felul in care se petrece aceasta minune
este greu de patruns cu mintea deoarece intrece faptele
ingriadite de legile naturale. ,Biserica invatid ci
intruparea lui Iisus Hristos s-a savarsit prin lucrarea
Sfantului Duh; asa incat sfanta Fecioara, precum mai
inainte de zamislire a fost fecioard de asemenea si in
timpul zamislirii si chiar in timpul si dupa nastere a
ramas fecioara.

Pururi fecioria Maicii Domnului se pastreaza si dupa
nastere (Matei 1, 25). Nici dupa moartea batranului
Tosif, Fecioara Maria nu cunoaste alti barbati, desi in
sfanta Scriptura se vorbeste adesea de ,,fratii Domnului”,
niciodata nu se vorbeste de ,fiii Mariei”, ci numai de
»Fiul Mariei”, lucru care face sa indice faptul ca numai pe
El L-a avut Maria si in chip cu totul minunat. In ceea ce
priveste casatoria ei cu dreptul Iosif, a fost fecioreasci;
Dumnezeu a voit asa, ca Fiul Sdu sa se nasci in casitorie
dar nu din c#sidtorie. Dogma despre pururi fecioria
Maicii Domnului o fixeazi definitiv sinodul V ecumenic
din Constantinopol (553), care o si oficializeaza.

Sfintii parinti nu ignord aceastd dogma a Bisericii
Ortodoxe, ci vorbesc despre ea si o apidrd cu multid
dragoste. La sfantul Chiril al Alexandriei, aflim cele mai
frumoase epitete care pot exprima aceastd dogma,
epitete care se intrec in frumusete: pururi-fecioria,
coroana fecioriei, podoaba fecioriei. Toate privesc pe
Niscatoarea de Dumnezeu. Imnografia ortodoxa
cuprinsa in minte, ceasloave, carti de slujba, acatiste ne
oferd la tot pasul preamirirea pururi fecioriei. Dupa
fiecare irmos din acatistul Niscitoarei de Dumnezeu,
revine ca un refren cantarea: ,Bucuri-te mireasa,
pururea Fecioard”. Sfintii parinti au folosit frumoase
analogii pentru o intelegere mai usoard si pentru
evidentierea nasterii fecioresti.

Au asemanat nagterea cu o raza solara care patrunde
printr-un cristal, neafectdnd cu nimic obiectul prin care
patrunde. Dupa cum Mantuitorul a inviat, lasand
mormantul pecetluit, tot asa s-a nascut si din Fecioara
Maria, pastrand portile fecioriei nestricate. Asa cum
Mantuitorul a patruns la ucenici prin usile incuiate, in
ziuaintaia si a opta dupéinviere, tot asa s-a zamislit si s-a
nascut din Fecioard, lasand portile fecioriei incuiate
pentru totdeauna. Aceasta este in genere invatatura
despre pururi fecioria Maicii Domnului, pe care
Marturisirea Ortodoxa, ca glas autorizat al Bisericii
Crestine Ortodoxe, o reda in felul urmator: ,,intruparea
lui Hristos s-a facut prin impreuna lucrarea Sfantului
Duh, de aceea, precum fecioara era fecioara inainte de
zamislire ante conceptionem asa a ramas fecioara in
timpul zamislirii si dupa zamislire si chiar la nastere;
fiindca cel ce s-a nascut dintr-insa a pastrat nevitamata
pecetea fecioriei sale. De aceea si dupi nastere ea este
fecioara in veacuri nesfarsite.

Pr. GABRIEL CHIRCULEANU,
Consilier Cultural
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INTORGEREA s DYMNE3EY

otrivit invataturii Bisericii

oamenii nu se deosebesc

intreolaltd dupa virtutile sau
rautatile lor, ci dupa dispozitia lor de a se
pocaisau de aramane in pacat. Pedagogia
pe care Dumnezeu a exercitat-o prin lege
si Proroci asupra poporului Sau ales a
rodit acolo unde oamenii au ajuns la
pocainta. Iar pedagogia pe care Biserica o
exercitd in lume rodeste acolo unde
oamenii ajung la pocdinta. Dupa Cuviosul
Marcu Pustnicul (Ascetul), "toata
felurimea poruncilor intru una se
cuprinde: in porunca pociintei".

Evanghelia sau vestirea impéritiei lui
Dumnezeu este organic legata de
propovaduirea pocdintei. Sunt relevante V 4
cuvintele pe care Sfintii Evanghelisti le- {& |
au consemnat din propoviduirea
ultimului proroc al lui Israel. Sfantul Ioan
Botezitorul zicea, mai-inainte vestind
venirea imparatiei lui Dumnezeu in lume:
"Pocditi-vd, cd s-a apropiat impdaratia cerurilor".
Propoviduirea pocdintei - pe care inaintemergitorul o
adresa celor ce 1l ascultau, in vederea venirii imparatiei lui
Dumnezeu - reprezintd rezumatul si chintesenta legii si a
Prorocilor. Scopul legii Vechiului Testament era, precum
noteaza Sfantul Apostol Pavel, sa vadeasca pacatul: "caci prin
Lege vine cunostinta pacatului” si "n-am cunoscut pacatul
decatnumai prin Lege".

Pirerea ca legea lui Dumnezeu avea ca scop ameliorarea
morald a omului este gresita. Desigur, cei ce tin legea lui
Dumnezeu este firesc sa propaseasca din punct de vedere
moral. Dar aceasta nu inseamna nici ca legea s-a dat pentru
ameliorarea morald, nici cd ameliorarea morala indiferent
pani unde ar ajunge - poate mantui omul. De altfel, dreptii
lui Israel nu erau totdeauna ireprosabili moraliceste, ci si
pécatosi ce s-au incredintat pe ei insisi, prin pocdinta si
zdrobire sufleteasca, milei lui Dumnezeu, precum David. De
asemenea, predica Prorocilor nu urmarea, simplu,
ameliorarea morald a israelitilor, ci pocainta si intoarcerea
lor, in vederea venirii impéaratiei lui Dumnezeu.

Dar si Hristos isi incepe Evanghelia imparatiei lui
Dumnezeu in lume prin chemarea la pocainta: "De atunci a
inceput Iisus sa propovaduiasca si sd spund: pocaiti-va, cici
s-a apropiat impdaritia cerurilor". Acest inceput al
propovaduirii lui Hristos - care coincide cu esenta dar si cu
forma lexicala a propovaduirii inaintemergatorului - scoate
in evidentd nu doar insemnitatea pocaintei, ci si locul ei
primordial in intreaga viatd a omului. Crestinul nu este
chemat sd se pocaiasca o data si atat, ci sa se pocaiasca
neincetat. Pocdinta este inceputul, mijlocul si sfarsitul
vietuirii crestine. Este "porunca universala" sau
atotcuprinzatoare, care il face pe om in stare sa implineasca
sitoate celelalte porunci. Dar ce este, in esenta ei, pocdinta?

Pocainta poate fi definitd ca intoarcere de la starea
"Impotriva firii" la cea "dupai fire" sau conforma cu firea, si ca
intoarcere de la diavol la Dumnezeu. Iar intoarcerea aceasta
se realizeaza prin dureri si ascezd. Iarasi, pocainta este
lepadarea pécatului si staruirea in virtute, departarea de rau
si intoarcerea catre bine. Iar aceasta se intdimpld cand omul
se osandeste pe sine ca pacatos si cautd cu zdrobire
sufleteascd mila lui Dumnezeu. Pocdinta nu este in ultima
analizd un fapt moral, ci existential. Nu apartine nivelului

Revista Ortodoxa / martie 2010

DNDNDNDINDNDNDNDNDONDNDNOND

psihologiei sau al comportamentului
‘ social, ci nivelului vietii duhovnicesti.
| Precum pacatul nu consta, simplu, in
incédlcarea poruncilor morale, ci in
indepartarea de izvorul vietii, de
Dumnezeu, tot asa si pocdinta nu consta
simplu in indreptarea morald, ci in
intoarcerea la Dumnezeu si in salagluirea
inlauntrul vietii celei indumnezeite.
Pocdinta rupe mintea de pacat si o lipeste
de pomenirea lui Dumnezeu; o duce la
unirea cea dupd har si impreuna-

harului", siil unifica pe om.

Sfantul Vasile cel Mare, facand
trimitere la propovidduirea
inaintemergétorului si a Domnului, face
pocdinta cel dintai asezdmant al Eticii lui.
De altminteri, unicul mijloc pe care il
detine omul pentru a raspunde chemarii

lui Dumnezeu si pentru a primi harul Sau,
nu este calitatea morala, ci pocainta lui. Asa se intelege de ce
aceia care au primit propovaduirea imparatiei lui Dumnezeu
nu au fost fariseii, plini de virtutile lor formale, ci vamesii si
desfranatele, care gi-au simtit pacatosenia si s-au pocait.
Preferinta pe care viadit Hristos o are pentru vamesi si
desfranate - in defavoarea carturarilor si fariseilor care, din
punct de vedere social, erau mai drepti si mai de cinste - pare
ciudata daca privim crestinismul ca mijloc de ameliorare a
vietii sociale si morale. Crestinismul de acest fel nu exprima,
insa, Evanghelia lui Hristos. Ea di peste cap toate conceptiile
conventionale religioase, morale si sociale ale omului.
Hristos nu a cerut oamenilor sa fie mai putin pacatosi, ci sd se
pociiasca si sd se intoarcd la Dumnezeu. Aceasta au spus-o si
Prorocii Vechiului Testament. Dar si Apostolii chemau, prin
propovaduirea lor, pe oameni sa se pocaiasca si sa se intoarca
laDumnezeu.

Pociiinta este necesard nu doar pentru a primi harul
dumnezeiesc, ci si pentru a-l pastra sau a-1 redobandi.
Intrucat omul picituieste zi de zi, este dator si se pocdiasci zi
de zi. Oricat ar fi de inaintat duhovniceste, are nevoie de
pociinti. Aceasta nu se epuizeazd in anumite fapte, nici nu se
limiteaza la anumite perioade de timp. Lucrul ei nu sfarseste
niciodatd. Pocdinta este pentru credincios lucrarea lui pe
viata, iar exercitarea ei unica posibilitate de-a se mentine pe
sineinsusi madular al trupului lui Hristos.

Cu cat mai mult se pocdieste omul, cu atat mai deplin se
cunoaste pe sine insusi; isi constientizeaza nimicnicia, 1si
deplange ticilosia si alearga la mila lui Dumnezeu. Astfel
pocdinta devine calea cunoasterii de sine, dar si a cunoasterii
lui Dumnezeu, caci il apropie pe om de Dumnezeu si il face tot
mai receptiv la harul Sdu. De altfel, deja acest proces al
pocidintei nu mai este un lucru doar omenesc, ci si rodul
darului siimpreuna-lucrarii lui Dumnezeu.

Aflat in starea de moarte duhovniceasci, omul nu simte
pacatul, nici nu poate vedea induntrul sdu. Simtirea sau, mai
precis, "vederea" pacatului este un insemnat dar al lui
Dumnezeu. Viata crestind este viata de pocdinta, adica de
simtire a pacatului si de totald incredintare harului lui
Dumnezeu. De aceea este insotita de plans si de lacrimi.
Plansul acesta nu reprezinta o stare sterila sau negativa, ci
creativi si aducatoare de bucurie. Iar lacrimile nu exprima
sensibilitati sentimentale, ci profunde transforméri
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existentiale, pricinuite de pocdinta omului si de harul lui
Dumnezeu. Din plans si din lacrimi izvoréste bucuria.

Staruirea in pocdinta nu inseamna tacita acceptare sau
tolerare a vietii pacatoase, ci constientizarea dimensiunii
pacatului. Precum se stie, in primele veacuri ale istoriei
Bisericii s-a dezbatut intens problema credinciosilor ce au
cazut in pacate grele, si anume dacd sau in ce masura pot fi
iertati. In Epistola cédtre Evrei - unde se spune cid e cu
neputintd a fi primiti spre pocdintd oameni ce au fost
luminati, au gustat darul lui Dumnezeu, au primit harismele
Duhului Sfant si mai apoi au cdzut - pocdinta inseamna
realipire la Biserica. Caderea crestinului dupa simtirea
darului Duhului Sfant, pe care in acea vreme cei botezati o
aveau prin aratarea harismelor, este identificata cu pierderea
mantuirii. In Pastorul lui Hermas, scris intr-o epoca imediat
ulterioara, se spune ca pentru credinciosii ce au cazut in
péicate grele se mai acorda doar o singura data posibilitatea
pociintei. In cele din urmi Biserica nu a pus ingradiri iertdrii
celor ce s-au pocait. Dar, pe de altd parte, nu a incetat si
pastreze o anumita severitate fata de pacatele grele sau de
moarte, precum omorul, curvia, desfranarea si ciderea de la
credinta.

ingiduinta crescandi a Bisericii fati de cei ce cideau in
pacate grele este legatd, desigur, de crescanda ei
institutionalizare, dar si mai mult de progresiva impunere a
botezului pruncilor. De reguld, intrarea in Bisericd nu mai
era legatd de experienta personala a harului innoitor al
Sfantului Duh. Iar cand omul nu a gustat nici macar pentru o
singurd datd harul acesta, lesne poate cddea. in Scara se
pomeneste de o anume manéstire a celor ce se pocdiesc, asa
numita "Inchisoare", unde mergeau monabhii ce cidzusera in
pécate grele. Monabhii acestia trdiau de buna voie ca niste
osanditi. Se supuneau pe ei insisi de buna voie la chinuri de
nedescris, isi afundau mintea in adancul smereniei si
implorau mila lui Dumnezeu-, sau ziceau ca e cu neputinta sa
se poatd apara in vreun fel si ca sunt nevrednici de iertarea lui
Dumnezeu. Pricina osandirii lor de bund voie era
simtamantul pierderii harului lui Dumnezeu pe care il
cunoscusera maiinainte.

Pécatul nu este o realitate de sine stitatoare, care s se
supund unor masuratori obiective. Orice evaluare a pacatelor
sauimpartire a lor in pacate de moarte si pacate ce nu sunt de
moarte este cu totul imposibila. Moartea duhovniceasca a
crestinului nu survine prin savarsirea unui anumit pécat, ci
prin ruperea lui de trupul lui Hristos. Desigur, ruperea
aceasta se exprima si prin anumite pacate concrete. Si e firesc
ca picatele ce sunt infatisate obiectiv drept mari, sa vadeasca
moartea duhovniceascd a omului. In acest sens putem si
suntem datori sa distingem intre pacate de moarte si pacate
ce nu sunt de moarte. Distinctia acesta nu are doar ratiuni
practice, ci si pastorale. Insi instriinarea de Dumnezeu si,
prin urmare, starea de moarte duhovniceasca pot apérea si
fara a fi semnalate vadit pacate de moarte.

Toate pacatele nepociite si nespovedite devin péacate de
moarte. Parintii Bisericii nu insistd atat pe impartirea
péicatelor in "de moarte" si "nu de moarte", ci indeamna
credinciosii sa vegheze si sd se lupte cu fiecare slabiciune
personald prin care ii poate stipani pacatul. Cand
credinciosul este luat in stipanire de pacat, se desparte de
Dumnezeu. Asadar, distinctia intre pacate mici si mari nu
trebuie ciutata doar in ceea ce priveste faptele obiective, ci si
in ceea ce priveste situatia personald a omului. Pacat mare
este "acela care stdpaneste pe fiecare, si mic acela pe care il
stapaneste fiecare". Pacat de moarte este tot picatul pentru
care omul nu se pocdieste si nu cere iertare. Dar, obiectiv
vorbind, nu exista nici un pacat de neiertat, daca in om exista
dispozitia pocdintei si a cererii iertarii. De altfel si hula
impotriva Duhului Sfant, ca dispretuire a celor dumnezeiesti
sau ca stare de ne-pociinta, despre care Hristos spune ca nu
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se va ierta, poate fi cultivata si se poate manifesta nu doar
prin pécate mari, ci si prin pacate mici la vedere. Dar
principalul pacat care il duce pe om la huld impotriva
Duhului Sfant este nerusinarea.

Ca taina a realipirii de Bisericd a madularelor care s-au
rupt de trupul ei, pociinta este cel de-al doilea botez; este
botezul lacrimilor. Dar in afara de taina pocdintei, care
savargeste esential reincadrarea unui anume membru in
Bisericd, exista si marturisirea (spovedania), ca practica
intrabisericeasci. Aceasta reprezenta de la inceput conditia
pentru a participa la dumnezeiasca Euharistie. Credinciosii,
dupa marturisirea publicd si iertarea reciprocd, se
impartdseau cu trupul si sangele lui Hristos "spre iertarea
pécatelor". Mai tarziu insa, din ratiuni practice, mai precis
pentru a se evita provocarea unor conflicte sau intelegeri
gresite, marturisirea (spovedania) s-a redus la cadrul
preocuparii duhovnicesti personale a credinciosilor, asa cum
aceasta s-a dezvoltat in lucrarea de cdlduzire a monahilor de
cétre parintii lor duhovnicesti.

Astdzi taina marturisirii (spovedaniei) poartd pecetea
traditiei monastice si coincide, in ultima analizd, cu taina
pociintei. Credinciosul isi méirturiseste pacatele si primeste
iertarea. Dacd se constatd o zdruncinare serioasd a
legaturilor lui cu Biserica sau daca de fapt s-a rupt de Biserica
si apare chestiunea realipirii lui la ea, preotul nu recurge de
obicei la alta taind. Se savarseste tot taina ce reuneste in sine
pocdinta si marturisirea, in care se folosesc insd, dupa cum
duhovnicul géseste de cuviintd, si canoane spre tamaduire
sufleteasca. Cu toate acestea, in lucrarea Bisericii este bine sa
se distinga intre spovedania ca practica intrabisericeasci - la
care credinciosii sunt chemati regulat, pentru pazirea si
calauzirealor duhovniceasca - i pocdinta, care se face doarin
cazuri exceptionale, pentru cei ce pacituiesc de moarte si
sunt rupti de Biserica.

De obicei in viata monahald se face distinctie intre
spovedanie si marturisirea gandurilor. Marturisirea
gandurilor se face catre un pirinte duhovnicesc care nu este
neaparat nevoie sa fie cleric, pe cand spovedania - care e
insotitd de iertarea pacatelor - se face doar de citre cleric.
Astfel, monahul merge des la parintele sau duhovnicesc
pentru a-si spune gandurile si a primi sfat de la el, dar se
spovedeste mai rar. Lucrarea parintelui duhovnicesc nu este
sd-gi stapaneasca despotic fiii, ci sd 1i sprijine, si 1i intdreasca
sisalicalduzeascatreptatla adeviratalibertate.

Marturisirea pacatului este o fapta de raportare integrala
la Dumnezeu. Tratarea ei ca proces juridic 1i denatureaza
caracterul. Pacatul nu este o simpla nereusita. Este tulburare
sau rupere a comuniunii cu Dumnezeu. Iar marturisirea lui
reprezinta expresia zdrobirii sufletesti a omului inaintea lui
Dumnezeu. Cand omul isi simte si isi marturiseste pacatul,
devine expresia adevarului unui fenomen spiritual universal;
devine adevarat. Exprima drama pacatoseniei universale. Se
deschide pe sine insusi universalului. Dar si ceea ce se
sdvarseste in el are dimensiuni universale; se referd la
intreaga umanitate.

Prin spovedanie se iartd picatele. Aceasta nu inseamna
insd cd omul trebuie sé inceteze de-a si le aminti sau de-a se
intrista de ele. Sfantul Apostol Pavel, cu toate ci s-a dat intreg
pe sine insusi lui Hristos, n-a incetat sa isi aminteasca si sa se
intristeze ca, mai inainte de a fi crestin, a luptat impotriva
Bisericii. De altfel omul pacétuieste zilnic si zilnic are nevoie
deiertare dela Dumnezeu. Acest fapt il vadeste si Rugaciunea
imparateasca. lIertarea aceasta nu anuleaza importanta
capitala a spovedaniei. Cererea zilnica a iertarii reprezinta un
element esential al vietii duhovnicesti.

GEORGIOS MANTZARIDIS

%'M/

\NVZANY VZANYZANY VAN

Revista Ortodoxa / martie 2010




20 BE fANI BE LA RIROTONIA INTRU ARRIEREU A
PREAFERICITULUI PHRIN'I'E PATRIARR DANIEL
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reafericitul Parinte Daniel,

Patriarhul Bisericii

Ortodoxe Roméne, a
implinitin ziua de 4 martie, 20 anide
la hirotonirea intru arhiereu.
Evenimentul a avut loc in ziua de 4
martie 1990, in Catedrala
mitropolitand din Timisoara, dupi
alegerea Preafericirii Sale in slujirea
de Episcop Vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei, cu titlul ,Lugojanul”, la 1
martie 1990.

Slujba, in cadrul careia l-au
hirotonit intru arhiereu pe actualul
Intaistatitor al Bisericii Ortodoxe
Roméane, pe atunci consilier
patriarhal, a fost oficiatd de
Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit
Nestor al Olteniei, Inaltpreasfintitul
Piarinte Mitropolit Nicolae al
Banatului si Preasfintitului Parinte
Episcop Timotei al Aradului,
Ienopolei, Halmagiului si
Hunedoarei. Evenimentul a fost
inaltitor, sute de timisoreni, clerici
si mireni, participand la hirotonia

2 Institutul Teologic Universitar
Ortodox din Sibiu (1970-1974), unde
sustine si Teza de licenta in teologie
(NoulTestament)

Iin perioada 1974-1976
frecventeaza cursurile de doctorat la
Institutul Teologic Universitar
Ortodox din Bucuresti, Sectia
Sistematica, sub indrumarea Pr.
Prof. Dr. Dumitru Stiniloae. Isi
continua studiile in strainatate: doi
ani la Facultatea de Teologie
Protestanta a Universitatii de Stiinte
Umane din Strasbourg (Franta) si
doi ani la Universitatea ,Albert
Ludwig" din Freiburg im Breisgau,
Facultatea de Teologie Catolica
(Germania).

in data de 15 iunie 1979 isi
sustine teza de doctorat la
Universitatea din Strasbourg,
intitulatd: ,Réflexion et vie
chrétiennes aujourd'hui. Essai sur le
rapport entre la théologie et la
& spiritualité” (424 p). Teza a fost

b

intru arhiereu a Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, conform marturiei
Preasfintitului Parinte Episcop
Timotei al Aradului, Ienopolei,
Hilmagiului si Hunedoarei. A fost
un moment deosebit, intrucat
Preafericirea Sa a fost primul arhiereu, hirotonit dupa
evenimentele din decembrie 1989, dupa cum aminteste
Preasfintitul Parinte Episcop Vicar Patriarhal Vincentiu. La
acea data, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel era deja o
personalitate bisericeasca notorie, atat in tara, cat si peste
hotare, parcursul sdu ulterior in slujba Bisericii Ortodoxe
Romane confirmand pe deplin asteptarile celor care l-au
investitin demnitatea arhiereasca.

La 7 iunie 1990 este ales Arhiepiscop al Iasilor si
Mitropolit al Moldovei si Bucovinei. Intronizarea a avut loc
la 1 iulie 1990. A desfasurat o bogata activitate pastoral-
misionara, cultural si social-filantropica in perioada 1990-
2008, in demnitatea de Mitropolit al Moldovei si Bucovinei.
In ziua de 12 septembrie 2007, Colegiul Electoral Bisericesc
I-a ales in demnitatea de Arhiepiscop al Bucurestilor,
Mitropolit al Munteniei si Dobrogei, Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane si Loctiitor al Tronului Cezareei
Capadociei. intronizarea Prefericitului Pirinte Patriarh
Daniel s-a ficut duminica, 30 septembrie 2007, la
Catedrala patriarhald din Bucuresti.

Prefericitul Parinte Patriarh Daniel s-a nascut la data de
22iulie 1951, in satul Dobresti, comuna Bara, judetul Timis,
al treilea copil in familia invatatorului Alexie si Stela
Ciobotea. Scoala primara a urmat-o in satul natal (1958-
1962), Dobresti, iar gimnaziul in localitatea Liapusnic
(1962-1966), judetul Timis. in 1966 incepe cursurile liceale
in orasul Buzias, pe care le continua in municipiul Lugoj, la
Liceul ,,Coriolan Brediceanu" (1967-1970). Dupa absolvirea
examenului de bacalaureat se inscrie ca student la
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PREAFERICITUL PARINTE
DR. DANIEL,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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% pregatitd sub indrumarea a doi
reputati profesori francezi: Gerard
Ziegwald si André Benoit si a primit
calificativul maxim. Devine astfel
doctor al Universitdtii din
Strasbourg.

O versiune extinsa a acestei teze a
fost pregatitd sub indrumarea mentorului sau, Pr. Prof. Dr.
Dumitru Sténiloae si a fost sustinuté la 31 octombrie 19801a
Institutul Teologic Universitar Ortodox din Bucuresti sub
titlul: , Teologie si spiritualitate crestina. Raportul dintre ele
sisituatiaactuald".

In urma examenului oral si a sustinerii tezei,
doctorandul Dan-Ilie Ciobotea a fost declarat Doctor in
teologie ortodoxa, de asemenea, cu calificativul maxim. Pr.
Prof. Dr. D. Stdniloae a spus cu acest prilej: ,Examenul tezei
a dovedit Comisiei de examinare ca are in fata sa un
candidat bine pregatit, bine informat si mai ales patruns de
dorinta si ravna de a trai o viata teologicd de adancime
duhovniceascid. Noud asemenea oameni ne trebuie, oameni
care sid traiascd in invadtatura Bisericii noastre.
Spiritualitatea adevarata a preotului aceasta este: si
traiascd in asa fel incat sa poatd raspunde si intrebarilor
omului de azi, dar sa ramana si preot adevarat. Cu o
preotime fara culturd teologica si fara trairea demnitétii si
misiunii sublime a preotiei se va ajunge la indepartarea
poporului credincios de Bisericd."

In 1987 intrd in viata monahali la Ministirea Sihistria,
Jud. Neamt, cu numele Daniel, avandu-1 ca nas de calugéarie
pe Preacuviosul Périnte Arhimandrit Cleopa Ilie. Este
hirotonit ierodiacon la 14 august 1987 si ieromonah la 15
august 1987. In 1988 este hirotesit protosinghel si numit
Consilier Patriarhal, Director al Sectorului ,Teologie
Contemporana si Dialog Ecumenic". Tot in anul 1988
devine Conferentiar la Catedra de Misiune Crestind a
Institutului Teologic Universitar Ortodox din Bucuresti.
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1) Catre electoral pentru alegerile preotesti si mirenesti pe R4},

i ; Parohiile din cuprinsul Sfintei Episcopii P.C.Pr. Ciocoiu Marius Catalin de la parohia §

g8 aGiurgiului Stoienesti, Protoieria Giurgiu, cuprinzand parohiile
Calugdreni, Branistari, Crucea de Piatra, Hulubestii 5%

Potrivit adresei nr. 6282/2009 a Cancelariei
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane prin
care se aduce la cunostinti cd mandatul membrilor
Adunirii Eparhiale din cuprinsul Patriarhiei
Romaéne alesi in ziua de 04.05.2006 pentru o
perioada de 4 ani, 2006-2010, expira in anul 2010.
S-a hotarat ca noile alegeri de membri, clerici si
mireni, ai acestor Adunéri, pentru perioada 2010-
2014, sd se tind in ziua de joi 15 aprilie sau joi 22
aprilie 2010, ora 10.00, cu observarea tuturor
dispozitiilor cuprinse in regulamentul pentru
alegerea, functionarea si dizolvarea organelor
deliberative si executive in Parohiile si
Protopopiatele din Biserica Ortodoxd Roméana
(art.63-113); in cazul in care colegiile nu vor reusi
sa se Intruneasca in numar legal, urmeaza s se
intruneasca peste 14 zile.

In vederea aducerii la indeplinire a acestei
hotérari, Consiliul Eparhial al Sfintei Episcopii a
Giurgiului, in sedinta din 22.02.2010, in virtutea
drepturilor regulamentare, a fixat cele 10
circumscriptii electorale, care se comunica
dimpreuni cu celelalte amanunte prin prezentul
ordin circular tuturor parohiilor din aceastd
Episcopie:

1. Circumscriptia I electorala cu sediul la
biserica parohiald Buna Vestire din municipiul
Giurgiu avand ca presedinte al Colegiului electoral
pentru alegerile preotesti si mirenesti pe P.C. Pr.
Protopop Bilescu Adrian de la Protoieria Giurgiu,
cuprinzand parohiile: Buna Vestire, Adormirea
Maicii Domnului, Sf. Gheorghe, Sf. Haralambie,
Sf. Maria, Slobozia, Malu, Vedea, Gaujani,
Cetatuia, Pietrisu, Gogosari, Rélesti, Draghiceanu,
Izvoru, Stanesti I, Stanesti II, Stanesti III,
Ghizdaru, Balanu, Oncesti.
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2. Circumscriptia II electorald cu sediul la
biserica parohiald Iniltarea Domnului din
Municipiul Giurgiu avand ca presedinte al
Colegiului electoral pentru alegerile preotesti si
mirenegsti pe P.C.Pr. Rosioru Stelian de la parohia
indltarea Domnului, Protoieria Giurgiu,
cuprinzdnd parohiile: Iniltarea Domnului, Sf.
Gheorghe Nou, Sf. Treime, Sf. Martiri Brancoveni,
Baneasa, Meletie, Frasin, Sf. Gheorghe Frasin,

de Jos, Hulubestii de Sus, Mosteni Dobrotesti, |
Uzunu, Stoienesti, Ianculesti, Tangaru, Mirau, Daia,
Plopsoru, Ddita, Chiriacu, Izvoarele, Radu Voda, }
Dimitrie Cantemir, Petru Rares, Valea Bujorului.

4. Circumscriptia IV electorald cu sediul la }
biserica parohiald Adormirea Maicii Domnului din
orasul Bolintin Vale avand ca presedinte al j
Colegiului electoral pentru alegerile preotesti si §
mirenesti pe P.C. Pr. Protopop Serban Ion de la
Protoieria Bolintin cuprinzand parohiile: Bolintin }
Vale I, Bolintin Vale II, Bolintin Deal I, Bolintin Deal
II, Balasoieni, Crivina, Gradinari, Hobaia, Malu
Spart, Mihai Vodd, Ogrezeni, Podisoru, Poenari
Enuta, Tintava, Zorile.

5. Circumscriptia V electorald cu sediul la }
biserica parohiala Adormirea Maicii Domnului din
comuna Ulmi avind ca presedinte al Colegiului
electoral pentru alegerile preotesti si mirenesti pe }
P.C.Pr. Beldiman Nicusor de la parohia Bolintin Vale
I, Protoieria Bolintin cuprinzand parohiile: Ulmi,
Bicu, Cirpenis, Ciscioarele, Cosoba, Deleni, !
Dréagédnesca, Floresti, Gogora, Icoana, Joita,
Palanca, Popesti Manuc, Stoienesti, Trestieni.

6. Circumscriptia VI electorald cu sediul la
biserica parohiald Sfintii Impirati Constantin si
Elena din comuna Crevedia Mare aviand ca §
presedinte al Colegiului electoral pentru alegerile 3
preotesti si mirenesti pe P.C.Pr. Inspector Eparhial }
Dumitrescu Nicolae, Protoieria Bolintin cuprinzand
parohiile: Crevedia Mare, Bucsani, Cartojani,
Crevedia Mica, Dealu, Golesca, Izvoru, Cupele, }
Marsa, Obedeni, Roata, Sadina, Uiesti, Vanatorii
Mari, Vanatorii Mici, Poiana lui Stangd, Vadu Lat,
Zadariciu.

7. Circumscriptia VII electorala cu sediul la }
biserica parohiald Sfintii fmparati Constantin si |}
Elena din orasul Mihiilesti avand ca presedinte al
Colegiului electoral pentru alegerile preotesti si j
mirenesti pe P.C.Pr. Protopop Stuparu Emanuel
Ioan de la Protoieria Mihailesti, cuprinzand
parohiile: Mihdilesti I, Mihailesti II, Adunatii
Copiceni, Bulbucata, Cranguri, Darastii de Sus, |
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Pietrele, Baldnoaia, Cetatea, Fratesti, Remus,
Oinacu, Gostinu, Branistea, Comasca, Putineiu,
Hodivoaia, Vieru.

Draganescu, Facau, Gorneni, Iepuresti, Mogosesti,
Neajlov, Novaci, Pislari, Paddureni, Popesti, Saxoni, }
Singureni, Stejaru, Varlaam, Valter Maracineanu.
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8. Circumscriptia VIII electorald cu sediul la @
biserica parohiald Nasterea Maicii Domnului din
comuna Letca Noua avand ca presedinte al

3. Circumscriptia III electorala cu sediul la
biserica parohialda Sfantul Nicolae din comuna
Calugdreni avand ca presedinte al Colegiului
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Colegiului electoral pentru alegerile preotesti si
mirenesti pe P.C.Pr. Mihale Dan Mihail de la parohia
Saxoni, Protoieria Mihailesti cuprinzand parobhiile:
Letca Noud, Bila, Carapancea, Ciminesca, Clejani,
Copaci, Crovu, Cucuruzu, Letca Veche, Milcovat,

Eparhiali si indeplinesc conditii regulamentare, vor
putea depune candidaturile potrivit art.75,
modificat, din Regulament, cel mai tarziu cu zece zile
inainte de data alegerilor.

e. Preotii parohi vor da toata atentia Implinirii
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. Naipu, Podul Doamnei, Rasucenii de Jos, Rasucenii
de Sus, Salcioara, Schitu, Tomulesti, Toporu, Valea
Plopilor, Vlasin.

9. Circumscriptia IX electorala cu sediul la
biserica parohiala Sfanta Treime din comuna
 Herasti avand ca presedinte al Colegiului electoral
¢ pentru alegerile preotesti si mirenesti pe P.C.Pr. de
la parohia P.C. Protopop Podaru Mihait4, Protoieria
Herdsti cuprinzand parohiile: Herasti, Ciocoveni,
¢ Ciurari, Greaca, Hotarele I, Hotarele II, Isvoarele,
Prundu I, Prundu II, Puieni, Putu Greci, Scarisoara,
Zboiu, Valea Dragului.

10. Circumscriptia X electorala cu sediul la
biserica parohiald Adormirea Maicii Domnului din
satul Dobreni, comuna Varasti avand ca presedinte
al Colegiului electoral pentru alegerile preotesti si
mirenesti pe P.C.Pr. Dima Ténase de la parohia,
: Protoieria Herasti cuprinzand parohiile: Dobreni,
Budeni, Campurelu, Colibasi, Dadilov, Falastoaca,
¢ Gostinari, Gradistea, Obedeni, Inaltarea Sf. Cruci
Comana, Sf. Spiridon - Comana, Vlad Tepes,
¢ Mironesti, Virasti.

indrumari generale

a. Colegiul preotesc se va intruni la data si in
biserica parohiald din circumscriptia electorala
respectiva, aratate in acest ordin, orele 10.00,
: procedandu-se intocmai cu cele previzute in art.76-
85 din Regulamentul pentru alegerile organelor
deliberative si executive din Biserica Ortodoxa
Romana.

b. Colegiul mirenesc se va intruni in acelasi loc si
in aceeasi zi, imediat dupid efectuarea alegerilor
pentru membrii clerici in Adunarea Eparhiala si va
urma intocmai conf. Art. 89 si 90 din Regulamentul
mentionat.

c. Prezenta membrilor celor doud colegii la
aceastd importantd indatorire, precum si ordinea si
linistea cu care urmeaza sa se efectueze aceste
alegeri, este o cerinta de seama, pentru care se atrage
i luarea aminte, spre a nu fi nevoie de aplicarea art.
142-143 din Regulament.

d. Preotii, diaconii si mirenii care doresc sa

art.87 din Regulament privitor la delegarea si !
participarea membrului mirean la alegeri, unde va
prezenta un exemplar din procesul verbal al
Consiliului parohial, cu delegarea sa.

La sedinta Consiliului parohial, care se va tine in
acest scop, vor participa in mod obligatoriu toti
membrii clerici mentionatiin acest ordin cu drept de
vot, care vor semna pe ordinul circular ca au luat la 3
cunostinti despre aceasta. Indatorirea
incunostintrii clericilor sub semnatura pe ordinul
circular revine si celorlalte unitéti din Eparhie.

Membrul mirean poate fi delegat la alegeri, chiar
dacd cel in cauza este membru al Consiliului
parohial.

Pentru ca atat clericii cat si mirenii delegati la
alegeri sd nu absenteze de la aceasta indatorire, se
pune in vedere P.C. Protoierei s se intereseze pe
orice cale au la indemana, daca toate parohiile au
primit ordinul circular, luAnd mésuri ca acolo unde
nu s-a primit ordinul circular, din vreo pricind j
oarecare, sd se facd cunoscut si acestora.

De asemenea, preotii parohi care au primit
ordinul, vor lua legatura cu parohiile vecine si vor
proceda la fel, in cazul in care o parohie nu a primit
ordinul circular.

f. Se face cunoscut ca la acea parohie sunt trecuti
in lista membrilor clerici alegatori cu drept de vot,
urmatorii preoti si diaconi. Protoieria va completa
numele clericilor cu drept de vot.

g. In cazul in care vreunul din slujitorii clerici ai
acestei parohii nu este aratat in acest ordin dintr-o
omisiune oarecare, cei omisi au dreptul a inainta
Centrului Eparhial - Biroul Electoral - intampinari
motivate, pentru a se proceda la eventuale
modificari.

De executarea intocmai a prezentului ordin
circular cu observarea intru totul a dispozitiilor
regulamentare, punctualitate si buna randuiala,
raspunderea revine fieciruia potrivit atributiilor
fixate prin legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane.

Se mentioneazd ca deplasarea membrilor
Colegiilor electorale cleric si mirean va fi suportata
de parohie, cu observarea formelorlegale in vigoare.

Rugand pe Bunul Dumnezeu sd binecuvanteze
lucrarile Adunarii, impartdsim tuturor dragostea si |
pretuirea Noastra.
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COMUNICAT DE PRESA:
MASURI PASTORALE PEUTRU TUTARIREA IUSTITUTIEI
FAWMILIEI PREOTULUI ORTODOX - PRECIZARI
i LEGATURA CU O RECEUTA HOTARARE A
SFAUTULUI SINOD AL BISERICII ORTODOXE ROMAMWE

parasit de sotie, are rezultate pastorale deosebite, dovedeste calitati misionar
E pastorale si comportament bisericesc, are relatii bune cu credinciosii din parohie, are o
i pregdtire teologica deosebitd, are copii in intretinere, ca masura pastorala si de
L pedagogie crestina, vor fi identificate modalitdti de folosire a unor astfel de preoti,
de la caz la caz, in administratia bisericeasca, in activitati filantropice, in activitati cu

l;‘i I i e e L, Wi gl = \ﬁ 5
"j" i Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in sedinta de lucru din 11 februarie 2010 s [5/’ :
4 (temei nr.1092/2010) a luat in examinare statutul preotilor divortati sau divortati si ¢,IJ '_
28 recasatoriti, in vederea adoptarii unor masuri cu caracter unitar si obligatoriu in eparhiile B
¥g1 Patriarhiei Roméne, informeazd Cancelaria Sfantului Sinod si Biroul de Presd al | (-?-.}'
¥'§ Patriarhiei Romane. 1
AN Hotdrarea are ca scop intarirea institutiei familiei preotului ortodox prin $xag
k E masuri pastorale care au rolul de a consolida si evidentia personalitatea religios-morala a | 3 ;
E preotului si a intregii lui familii iIn comunitate, ca exemplu de traire morala si s
comportament crestin, precum si ca factor esential pentru o bund pastoratie a
credinciosilor. ,
1 In acelasi timp, pentru a pistra, potrivit indatoririlor sale, ,unitatea dogmaticd,
PN liturgica si canonicd, precum si comuniunea cu intreaga Bisericd Ortodoxd" (art. 14
:f, ¢ lit.a) din Statut) si fidelitatea fata de disciplina Bisericii Ortodoxe Universale, : § :_
geag  Sfantul Sinod a hotirat ca la nivelul eparhiilor Inaltpreasfintitii si Preasfintitii Chiriarhi et
: {?\} E sd respecte cu strictete prevederile canonice, statutare si regulamentare bisericesti, care | (?} '
®P nu admit recdsdtorirea clericilor, sanctionand, potrivit prevederilor regulamentare, g
g clericiiaflatiin aceasta situatie. Y |
D In acest sens, pentru intirirea stabilitatii si unitatii familiei crestine, sporirea !‘QV
0] disciplinei si moralitdtii in randul preotilor de mir, precum si pentru diminuarea T}
£} cazurilor care influenteaza in mod negativ viata si activitatea bisericeasca, hotararea ¥
Y8 Sfantul Sinod prevede urmétoarele: clericii divortati sau divortati si recasdtoriti, s
E®3 precum si cei vaduvi si recdsdtoriti nu pot ocupa posturi de conducere in administratia K&
P Dbisericeascad, la nivel de protopopiat, eparhie si Patriarhie; nu pot ocupa postul de preot  #€3
0} paroh, care este post de conducere; nu vor putea promova in alte parohii; nu pot fi Tk
®8 propusi si nu pot primi ranguri bisericesti; nu pot fi incadrati si nu pot functiona in 9%
W invatamantul teologic preuniversitar sau universitar; nu pot solicita mutarea de la o JIE
® eparhie la alta decdt cu observarea atentd a situatiei canonice si mentionarea acesteia § /Q)__' -
WE infisapersonala. L)
L "_}j Preotii care divorteaza si se recasatoresc vor fi sanctionati cu pedeapsa depunerii din ! ,f‘, :
fi': treapta preotiei. Daca se va constata cd preotul care a primit aceastid sanctiune a fost E'

? E caracter cultural-educational, in invdtamantul de stat sau in posturi neclericale de &' &
N4 cantdreti bisericesti pentru a nu fi indepértati din cadrul bisericii, chiar daci nu mai 5%
L& slujescla Sfantul Altar. %
'-r\'.); In concluzie, solutiile pastorale previzute de recenta hotirare a Sfintului Sinod A ;_
,\?»; evidentiaza modalitatea de mentinere a ordinii canonice in Biserica Ortodoxa ! %._-
"; ¢ Romand in paralel cu ajutorarea preotilor divortati sau divortati si by Z
.{__.L.,\ E recasatoriti. .(_f;\..,}j
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ACTUALITATEA EPARHIALA

MAN IFl}STARI CULTURALE SI ARTISTICE
IN EPISCOPIA GIURGIULUI

Imaginea tinerilor este de cele mai multe ori asociata
cu cea a rebelului, confuz atat in gandurile si actele sale,
cat si in felul in care se raporteaza la lumea ce-1
inconjoara. Aceasta atitudine nu este noud, ba chiar am
putea spune ca sta intr-un fel in firea lor s& se revolte, sa
caute, sa intrebe. De fiecare datd Biserica a iesit in
intampinarea acestor nevoi incercand si raspunda
dilemelor noii generatii.

Siin acest an, in cele trei saptamani din Postul Mare,
Episcopia Giurgiului, cu binecuvantarea Preasfintitului
Parinte Ambrozie, a organizat o seama de activitati
menite s ofere un raspuns si un sprijin duhovnicesc real
tuturor celor care doresc sa se apropie de viata si slujirea
Bisericii. Ele s-au adresat atat tinerilor aflati pe bancile
liceului, cat si elevilor din clasele primare. Fiecare
intilnire s-a dorit a fi una duhovniceasci, urmarind nu
doar formarea intelectuala a participantilor, ci si
intarirea lor spirituald. Tocmai de aceea, au fost evocate
personalitidti de seama ale culturii si spiritualitatii
romanesti, au fost organizate expozitii de pictura
religioasd si concerte, s-au purtat discutii in jurul
problemelor celor tineri.

Serile duhovnicesti au debutat cu prezentarea figurii
lui Nicolae Steinhard si ,,Jurnalului fericirii”. Cunoscut
mai degraba din manualele de literaturs, ca literat si ca
unul dintre cei mai profunzi creatori de memorialistica,
monahul de la Rohia s-a dezvaluit participantilor ca
traitor profund al Ortodoxiei, ancorat deopotriva in
realitatile culturale si sociale ale epocii, dar si in viata
duhovniceascd. Jurnalul anilor de detentie este un
adevarat manual al convertirii, un document pretios nu
doar din punct de vedere literar, ci si spiritual,
deschizand o perspectiva unica asupra felului in care
spiritualitatea crestind poate fi asumatd si trdintd in
orice spatiu social sau cultural. Ampla prezentare a
lucrérii a fost insotitd de texte admirabile, in lectura
elevilor de la Colegiul national ,Joan Majorescu” si de la
Seminarul Teologic , Teoctist Patriarhul”. Discutiile ce
au urmat au lansat cateva intrebari importante asupra

Ww Revista Ortodoxa / martie 2010

A IAN

RS

modului in care crestinul ortodox al secolului XXI se
poate raporta fara compromisuri la cerintele societatii
secularizate in care traieste.

Succesul primei conferinte a dus la creionarea unui
program al serilor duhovnicesti, urmand ca in cadrul
acestora sa fie prezentate pe intelesul celor tineri marile
personalitati ale culturii si spiritualitdtii romanesti.
Astfel, la cea de-a doua intalnire a fost evocat profesorul,
teologul si poetul Nichifor Crainic. Ca si in cazul lui
Nicolae Steinhardt, Nichifor Crainic este cunoscut cu
precddere prin intermediul poeziilor sale sau prin
activitatea publicistica si politicd. De aceasta data, a fost
prezentat inaintea tinerilor Nichifor Crainic teologul si
omul preocupat de cresterea duhovniceasca. Alaturi de
poezie, elevii participanti au lecturat pasaje din
memorialistica autorului si din cursul sau de teologie
misticd. Cu aceasta ocazie cei mai multi dintre ei au putut
afla sensul pe care ortodoxia il da tréirii duhovnicesti,
valoarea pe care aceasta o are in formarea omului dar si
solutii concrete de adaptare a acesteia la cerintele si
provocérile secolului XXI. Viata spirituala nu intra in
categoria apanajelor, ci in cea a realitétilor existentiale,
ca modus vivendi. Teologia, asa cum frumos explica
Nichifor Crainic, este sinonimd cu rugiciunea, cu
dialogul pe care fiecare dintre noi il poartd intr-un fel sau
altul cu Dumnezeu. De consolidarea si permanentizarea
acestui dialog tine desavarsirea si mantuirea noastra.

Pe langa serile tematice, Episcopia Giurgiului, in
parteneriat cu mai multe unitati de invatamant, a
organizat o serie de actiuni duhovnicesti si artistice sub
numele generic de ,Sarbatorile Primaverii”. Importanta
lor este nu doar una strict pedagogica sau culturala, ci si
una pastoral-misionara. Participarea unui numar mare
din clasele primare, insotiti de profesorii de religie, a
facilitat desfasurarea unui amplu program catehetic
avand ca temid principali sirbitoarea Invierii
Domnului. Nu au fost uitate nici sarbatorile populare ale
acestei perioade: Dragobetele si Martisorul. Sub
coordonarea doamnei profesor Maria Biiatu, de la
Seminarul Teologic ,Teoctist Patriarhul”, a fost
prezentata celor peste 60 de copii ai Scolii nr. 7 din
Giurgiu, istoria plina de obiceiuri si traditii a vechii
sdrbatori roméanesti numita ,,Dragobete", sarbatoritd in
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Calendarul Popular in ziua de 24 februarie. Principalul
obiectiv a fost acela de a oferi o buna si corectad informare
a celor tineri cu privire la rolul si semnificatiile pe care
aceastd sarbatoare le are in cadrul culturii populare
romanesti.

O noud activitate a avut loc pe 1 martie, de Martisor.
Sectorul invatamant si activitdti cu tineretul al
Episcopiei a demarat o ampla actiune de creatie,
impreund cu elevii scolilor nr. 5 ,,Emil Gulian" si nr. 6.
»Savin Popescu" din municipiul Giurgiu, constand in
confectionarea de martisoare si expunerea lor in cadrul
Centrului ,Sfantul Ioan Valahul”. De asemenea, pe 3
martie la Scoala nr. 8 "Academician Marin Voiculescu"
din municipiul Giurgiu, a avutloc o expozitie deicoane si
creatii ale elevilor acestei prestigioase institutii de
invatamant din eparhia noastra. Expozitia de icoane si
creatii ale copiilor s-a dorit a fi o fereastra spre
Dumnezeu si o marturie a credintei pe care acestia au
vrut sd o exprime in acest fel. De asemena, lucrarile
elevilor ajuta la pastrarea traditiei crestine si totodata,
contribuie la deschiderea cabinetului de religie din
scoald. Totodata, vineri 5 martie, la Centrul eparhial
pentru copii si tineret ,,Sfantul Ioan Valahul" din cadrul
sediului administrativ al Episcopiei Giurgiului, a avut
loc o seraa duhovniceasca intitulata ,Sfantul Ioan
Valahul model al tinerilor". La eveniment au luat parte
elevii de la Scoala de Arte si Meserii din mun. Giurgiu.
Cei peste 50 de elevi din cadrul Scolii de Arte si Meserii
au fost insotiti de Consilierul educativ prof. Hinoveanu
Mihaela de doamna prof. Rosu Elena si de domnul
maistru instructor Besliu Ion. in cadrul intalnirii
parintele Tudor Georgian Bogdan, inspector al
Sectorului Invitimant si activititi cu tineretul le-a
vorbit despre modelulul de viata crestind oferit de
Sfantul Toan Valahul si despre nevoia de marturisire pe
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care tinerii se cuvine sa o faca in aceasta lume plina de
provocdri si tentatii. Manifestdrile au continuat si
duminicd, 7 martie, la Centrul eparhial pentru copii si
tineret ,Sf. Ioan Valahul" din incinta sediului
administrativ al Episcopiei Giurgiului, unde a avut loc
un eveniment cultural dedicat personalitatii scriitorului,
eseistului si istoricului Andrei Plesu. Actiunea culturala
a avut ca tema de discutie lucrarea ,Despre ingeri".
Ampla prezentare teologica facuta de parintele Moisei
Fanica de la parohia Balanoaia a fost insotita de texte
admirabile, in lectura elevilor de la Seminarul Teologic
»Teoctist Patriarhul" din Giurgiu. Discutiile ce au urmat
au lansat cateva intrebari importante asupra modului in
care crestinul ortodox al secolului XXI se poate raporta
fara compromisuri la cerintele societatii secularizate in
caretraieste.

La toate aceste manifestari culturale si artistice
Episcopia Giurgiului a oferit tuturor participantilor carti
de rugaciune, revista eparhiei si iconite. Totodata, au
fost intarite si confirmate parteneriatele realizate intre
Episcopie si diferitele institutii scolare giurgiuvene,
menite sa demareze si sa consolideze un amplu program
pastoral - misionar in vederea formarii spirituale a
tinerei generatii.
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SLUJIRE ARHIEREASCA IN BISERICA
SCHITULUI ,,SF. IER. NICOLAE”
DIN MUN. GIURGIU

in Duminica a IIT-a din Postul Mare (a Sfintei Cruci),
Preasfintitul Parinte Ambrozie, inconjurat de un sobor
de preoti siin prezenta a numerosi credinciosi, a savarsit
Sfanta Liturghie Arhiereasca in biserica Schitului ,,Sf.
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Ier. Nicolae" din mun. Giurgiu. Cu acest prilej,
Preasfintitul Parinte a hirotonit intru preot pe péirintele
diacon Costel Voicu pe seama Parohiei Camineasca,
Protoieria Mihailesti, intru diacon pe teologul Popescu
Alin Tonut si a hirotesit intru duhovnic pe parintele Pana
Grigore. In cuvantul de invititurid adresat celor
prezenti, Chiriarhul nostru a vorbit despre sensul
duhovnicesc al Sfintei Cruci care, prin rastignirea
Mantuitorului pe ea, a devenit altarul pe care s-a jertfit
Domnul pentru rdscumpararea oamenilor ,rupand
zapisul pacatelor" (Col. 2,14). Astfel, Crucea devine
mijlocul de impécare a oamenilor cu Dumnezeu iar
pentru Hristos ea a fost nu numai instrumentul patimirii
sialtarul jertfei Sale, ci si mijlocul proslavirii Sale in firea
omeneasca in care a patimit. Pentru rolul ei deosebit in
iconomia mantuirii, Crucea Domnului este datitoare de
viata si constituie ,Jauda" si semnul distinctiv al
crestinilor dreptcredinciosi, a incheiat Intaistititorul
eparhiei noastre.

LECTIE DE CATEHEZA IN BISERICA
PAROHIEI ,,SF. M. MC. GHEORGHE”
DIN MUN. GIURGIU

Proiectul catehetic national ,Hristos impartasit
copiilor" ocupa un loc deosebit intre activitatile
pastoral-misionare pe care preotii eparhiei Giurgiului le
desfisoara in cadrul parohiilor. In acest context, in urma
parteneriatului incheiat intre Biserica ,Sf. M. Mec.
Gheorghe" din mun. Giurgiu, Scoala nr.1 ,,Sf. M. Mc.
Gheorghe" si Scoala Nr. 2 ,Mircea cel Batran", in ziua de
9 martie, in biserica Parohiei ,,Sf. M. Mc. Gheorghe", a
avut loc sustinerea unei lectii de cateheza cu tema
,Sfintii, prietenii copiilor". Lectia de cateheza a fost

\VCT\ VAV,
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prezentata tinerilor crestini din clasele aIlI-agiaIV-ade
la cele doua institutii de invatdmant, de citre Pr. Prof.
Nicusor Puflea, consilier administrativ al Episcopiei
Giurgiului. La finalul lectiei, fiecare dintre copiii
participanti au primit carti de rugaciuni si rechizite din
partea Parohiei Sf. M. Mc. Gheorghe. De asemenea, in
contextul proclamarii anului 2010 ca ,Anul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei romanesti", tinerii
participanti la lectia de catehezi au primit si iconite cu
Sfantul Mare Mc. Gheorghe, care aveau tiparit pe verso
textul Crezului Ortodox.

SLUJIRE ARHIEREASCA IN BISERICA
SCHITULUI ,,SF. IER. NICOLAE”
DIN MUN. GIURGIU

Vineri, 12 martie, Biserica Ortodoxi I-a sarbatorit pe
Sfantul Grigorie Dialogul, prilej cu care Chiriarhul
nostru a savarsit Sfanta Liturghie a Darurilor mai
inainte sfintite in biserica Schitului “Sf. Ier. Nicolae” din
mun. Giurgiu. in cuvantul de invitituri rostit cu aceasta
ocazie, Preasfintitul Parinte Ambrozie a vorbit despre
viata si activitatea Sfantului Grigorie Dialogul, ultimul
dintre Doctorii latini traditionali ai Bisericii supranumit
si ,cel Mare". Autorul Liturghiei Darurilor mai inainte
sfintite alasat o mostenire literard deosebit de vasta prin
care ni se dezviluie o personalitate practicd, opera sa
continand lucrari oratorice, morale siliturgice.

MASA ROTUNDA CU TEMA
»PROTECTIA MEDIULUI iN JUDETUL
GIURGIU", LA CENTRUL EPARHIAL PENTRU
COPII SI TINERET ,,SF. IOAN VALAHUL

Vineri, 12 martie, cu prilejul Zilei Garzii Nationale de
Mediu, Comisariatul Judetean Giurgiu al Garzii
Nationale de Mediu, Episcopia Giurgiului si
Inspectoratul Scolar Judetean Giurgiu, organizeaza o
masa rotundd avand ca tema ,Protectia Mediului in
judetul Giurgiu". Evenimentul s-a desfaturat la sediul
Episcopiei Giurgiului, in Centrul Eparhial pentru copii si
tineret Sf. Ioan Valahul, si a avut ca scop promovarea
unui mediu sanatos si echilibrat ecologic, imbunatatirea
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permanentda a calitdtii factorilor de mediu,
implementarea normelor europene pentru protejarea
acestui si educarea tinerei generatii in spiritul
respectului pentru naturd. De asemenea, cu acest prilej,
reprezentantii celor trei institutii implicate in
organizarea acestui eveniment, au trnsmis celor peste
80 de participanti atributiile specifice cu privire la
protectia mediului in judetul Giurgiu. De asemenea, in
cadrul discutiilor, cei peste 50 de elevi participanti au
prezentat cateva proiecte de mediu finalizate si solutii
privind problema resurselor epuizabile, a poluarii apei,
depozitarii deseurilor si promovarea produselor
ecologice si aresurselor de energie neconventionale.

Totodata, au fost prezentate principalele proiecte
nationale si internationale in curs de desfasurare in
liceele din judetul Giurgiu (Liceul Teoretic "Nicolae
Cartojan", Grupul Scolar “Miron Nicolescu”, Liceul
Teoretic "Tudor Vianu", Colegiul National "Ion
Majorescu" si Grupul Scolar Cilugéreni).

La final, participantii au primit din partea Episcopiei
Giurgiului iconite si ultimul numar al revistei eparhiale
iar din partea Garzii de Mediu tricouri si sepci.

INTALNIREA PARTICIPANTILOR LA
OLIMPIADA NATIONALA DE INTERPRETARE
INSTRUMENTALA - ETAPA ZONALA,
CLASELE III - VIII, LA CENTRUL EPARHIAL
PENTRU COPII SI TINERET
"SF. IOAN VALAHUL"

Duminicid, 14 martie, cu binecuvantarea
Preasfintitului Parinte Ambrozie, Centrul Eparhial
pentru copii si tineret ,,Sfantul Ioan Valahul" din incinta
sediului administrativ al Episcopiei Giurgiului a gazduit
intalnirea tinerilor participanti la Olimpiada Nationala
de Interpretare Instrumentald - Etapa zonala, clasele
ITI-VIII, desfasurata in mun. Giurgiu, in perioada 13-14
martie. Evenimentul la care Episcopia Giurgiului a fost
partener, s-a desfasurat la Ateneul ,Nicolae Bildnescu"
din mun. Giurgiu si a fost organizat de Ministerul
Educatiei, Cercetdarii, Tineretului si Sportului,
Inspectoratul Scolar al Judetului Giurgiu, Consiliul
Local, Primaria mun. Giurgiu si Scoala de Arte plastice
sVictor Karpis". Astfel, festivitatea de premiere si gala
laureatilor a fost precedatd de o vizita la sediul eparhiei
noastre a tuturor participantilor din cele 9 judete:
Briila, Buzau, Calarasi, Constanta, Giurgiu, Ialomita,
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Prahova, Teleorman si Tulcea, prilej cu care tinerii
muzicieni, insotiti de parinti si profesori, au descoperit o
frantura din bogata activitate desfdsuratd in cadrul
Centrului Eparhial pentru copii si tineret ,,Sfantul Ioan
Valahul". Aici, prin Sectorul Invatamant si activitati cu
tineretul, sunt organizate sdptamanal numeroase
activitdti cu tinerii, menite sa ofere un raspuns si un
sprijin duhovnicesc real tuturor celor care doresc sa se
apropie de viata si slujirea Bisericii. Ele se adreseaza atat
tinerilor aflati pe bancile liceului, cat si elevilor din
clasele primare.

VIZITE PASTORALE iN MAI MULTE PAROHII
DIN CUPRINSUL EPARHIEI GIURGIULUI

Sambatd, 13 martie, Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, a efectuat mai multe vizite
pastorale in eparhie. Cu acest prilej, au fost vizitate
biserica ,,Sf. Ter. Nicoale" din localitatea Darasti-Vlasca,
biserica ,,Adormirea Maicii Domnului" din localitatea
Saxoni, ambele din Protoieria Mihailesti, biserica ,,Sf.
Ier. Nicolae" din localitatea Zorile, biserica ,Adormirea
Maicii Domnului" din localitatea Gradinari, biserica ,,Sf.
Treime" din localitatea Tantava si biserica ,Sf. Ier.
Nicolae" din localitatea Mihai Vodi, Protopopiatul
Bolintin. De asemenea, Preasfintitul Parinte a apreciat si
stadiul avansat al lucrarilor de restaurare desfasurate in
biserica Parohiei Zorile si in biserica parohiei Mihai
Voda.
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PARTENERIAT INTRE ASOCIATIA LETCA
NOUA A EPISCOPIEI GIURGIULUI SI
INSPECTORATUL DE JANDARMI
JUDETEAN GIURGIU

in ziua de 16 martie, cu binecuvintarea
Intaistititorului eparhiei noastre, a fost incheiat un
parteneriat de colaborare intre Asociatia Letca Noud a
episcopiei si Inspectoratul de jandarmijudetean Giurgiu.
Scopul acestui parteneriat il reprezintd colaborarea
dintre cele doud institutii cu ocazia organizirii de
activitati social-culturale si religioase in cuprinsul
Episcopiei Giurgiului. De asemenea, vor beneficia de
masuri de ordine publicd din partea Inspectoratului de
Jandarmi Judetean Giurgiu si asezamintele social-
filantropice ,,Gradina Maicii Domnului” din localitatea
Letca Noua, ,Sfintii Arhangheli Mihail Si Gavriil" din
localitatea Slobozia si Cantina Sociala a Schitului ,,Sf. Ter.
Nicolae" din mun. Giurgiu.

»SFANTA LITURGHIE SAU
UNIREA NOASTRA CU HRISTOS”

In urma parteneriatului de colaborare incheiat intre
Episcopia Giurgiului prin Sectorul Invitimant si
activitati cu tineretul si Scoala de Arte si meserii din
mun. Giurgiu, joi, 18 martie un grup de 50 de elevi
insotiti de doamna prof. Hinoveanu Mihaela, consilier
educativ, si doamna prof. Rosu Elena, au luat parte in
Centrul eparhial pentru copii si tineret ,Sf. Ioan
Valahul” la evenimentul intitulat ,Sfanta Liturghie sau
unirea noastrd cu Hristos”. Discutiile ce au urmat au
lansat cateva intrebari importante asupra modului in
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care crestinul ortodox al secolului XXI se poate raporta
fara compromisuri la cerintele societatii secularizate in
caretraieste.

»POSTUL SI RUGAQIQNEA - MIJLOACE
SPRE DESAVARSIRE ”

in ziua de 18 martie, cu binecuvantarea
Preasfintitului Pirinte Ambrozie, péarintele Popa
Edmond Nicolae, consilier social, a participat la actiunea
intitulatd ,Postul si Rugaciunea - mijloace spre
desavarsire ” desfasurata la Penitenciarul de maxima
sigurantd din mun. Giurgiu. Evenimentul a debutat cu
savarsirea slujbei Acatistului Maicii Domnului, la care
au luat parte peste 30 de persoane private de libertate.
Actiunea a continuat cu rostirea unui cuvant de
invatatura in care parintele Edmond Popa a subliniat
importanta si valoarea duhovniceasca a postului si a
rugaciunii, aratand, totodata, necesitatea acestora in
dobandirea mantuirii. De asemenea, pentru
desfasurarea activitatilor religios-culturale, Episcopia
Giurgiului prin Sectorul Social, a daruit un sistem audio
performant si un calculator complet echipat pentru
Penitenciarul de maxima siguranti din Giurgiu.

EXAMEN DE CAPACITATE PREOTEASCA
PENTRU TEOLOGII DIN EPISCOPIA
GIURGIULUI

Luni, 22 martie, cu binecuvantarea si in prezenta
Preasfintitului Parinte Dr. Ambrozie, Episcopia
Giurgiului a organizat examenul de capacitate
preoteasca. Proba scrisa a examenului a avut loc in sala
sNichifor Crainic" din cadrul Centrului cultural-
misionar al Centrului eparhial iar cea orald in incinta
Centrului eparhial pentru copii si tineret ,Sf. Ioan
Valahul". Examenul a constat in evaluarea, in scris, a
cunostintelor de doctrinad si misiune, si la oral a
cunostintelor de liturgicd, muzicd bisericeasca,
catehetica, omileticd, drept si administratie parohiala.
Subiectele examenului au fost selectate dupa ,,Ghidul
pentru examenul de capacitate preoteasca,
administrarea parohiei si a manastirii", tiparit cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel.
In functie de media examenului de licent#, a mediei celor
4 ani de studiu si a examenului de capacitate sustinut
astizi, concurentii vor primi un post vacant de diacon
sau preot intr-una dintre parohiile din cuprinsul
Episcopiei Giurgiului.
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+ PARINTELE ACHD. PROF. UNIV. BR. BUMITRU POPESCU +
A TRECUT LA CELE DESNICE

arintele academician

Dumitru Popescu, in

varsta de 81 de ani, a
trecut la Domnul in dimineata zilei
de marti, 10 martie, la Spitalul
Sfantul Ioan din Bucuresti. Vestea
trecerii la Domnul a Parintelui
Acad. Prof. Univ. Dr. Dumitru
Popescu ne-a indurerat pe toti,
preoti si credinciosi din cuprinsul
Episcopiei Giurgiului. Eminent
dascal de teologie, péarintele
profesor areprezentat timp de peste
patru decenii invatamantul teologic
universitar romanesc, fiind
totodatd si un ilustru pedagog al
teologiei dogmatice romanesti.
Membru de onoare al Academiei
Romane si doctor honoris causa al
mai multor Universititi, parintele
Dumitru Popescu a modelat
sufletele multor generatii atat de
slujitori ai sfintelor altare cat si ai
invatdmantului teologic din tara
noastra. Ceea ce particularizeaza in
mod deosebit activitatea didactica
si opera teologica a parintelui
profesor Dumitru Popescu este contributia pe care a avut-o
la avansarea dialogurilor teologice intercrestine si in acelasi
timp la afirmarea specificului Ortodoxiei universale si
romanesti. Cartile Sfintiei Sale, redactate cu acribie
stiintifica dar si cu responsabilitatea pastorului de suflete
abordeaza teme de stringenta actualitate. Secularizarea si
globalizarea, postmodernismul si implicatiile sale, relatia
dintre teologie si stiintd sunt analizate minutios, trecute
prin filtrul experientei ecleziale si reconfigurate in
perspectiva unui dialog onest, constructiv. Cei ce i-au
audiat cursurile sau prelegerile au putut beneficia de
seriozitatea, deschiderea si trairea profunda a unuia dintre
cei mai importanti slujitori ai teologiei roméanesti.

S-a bucurat de o mare pretuire in cercurile teologice
apusene, catolice si protestante, pentru contributiile sale
aduse la dezvoltarea dialogurilor teologice, atat in perioada
activitatii desfaturata la Geneva, la Conferinta Bisericilor
Europene, prin participarile la numeroase congrese,
conferinte si simpozioane teologice internationale, cat si
prin cursurile pe care le preda anual la Institutul Ecumenic
de la Bari din Italia, unde a facut cunoscuta teologia si
spiritualitatea Ortodoxiei romanesti.

Pirintele Dumitru Popescu s-a niscut pe data de 29
iunie 1929 in com. Calugareni, jud. Giurgiu, intr-o familie
preoteascd instaritd, tatdl sau fiind preotul Gheorghe
Popescu, preotul parohiei Calugéireni iar mama sa fiind
preoteasa Maria Popescu, casnici. In anul 1948 li s-a
confiscat in mod abuziv averea de citre statul roman, fiind
alungati din propria lor casi, tatal parintelui profesor fiind
condamnat penal si suspendat din preotie pAna in 1964.

Intre 1940-1948 este elev seminarist in cadrul
seminarului Teologic Ortodox Nifon Mitropolitul din
Bucuresti. intre 1048-1955 e obligat si-si intrerupi studiile
din cauza situatiei grele familiale. Isi satisface stadiul
militar, timp de trei ani, la Sinca-Veche, in jud. Bragov, intr-
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un detasament de munca fortata.

intre 1955-1959 este student la
Institutul Teologic Universitar din
Bucuresti. intre 1959-1962 devine
doctorandul aceleiasi facultati
bucurestene. intre 1962-1964 este
directorul Seminarului Teologic din
Bucuresti. Intre 1966-1967 isi
continud studiile postuniversitare
la Facultatea de Teologie
Protestantd din Lausanne, Elvetia.
Tot intre 1966-1967 studiazi si la
Institutul Ecumenic de la Bossey
din Elvetia.

intre 1968-1970, cu sprijinul
direct al Patriarhului Justinian
Marina, studiazd la Universitatea
Pontificald Gregoriand din Roma,
Italia, o universitate romano-
catolics. In 1972 primeste titlul de
Doctor in Teologie, avand
specializarea: Teologie Dogmatica
si Simbolica, la Institutul Teologic
Universitar din Bucuresti, cu teza:
Eclesiologia romano-catolicd dupa
documentele celui de al II-lea
Conciliu Vatican si ecourile ei in
teologia contemporana. Din comisia de examinare faceau
parte Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae si Prof. Nicolae
Chitescu.

Intre 1972-1980 a fost prorector si rector al Institutului
Teologic din Bucuresti. Intre 1980-1988, in urma unui
concurs, a fost ales Director de Studii la Conferinta
Bisericilor Europene, cu sediul la Geneva, Elvetia. intre
1988-1992 este din nou rector al Institutului Teologic din
Bucuresti. Intre 1992-1996 a fost decan al Facultitii de
Teologie din Bucuresti. Pe data de 14 mai 2005 i s-a
decernat titlul de Doctor Honoris Cauza de catre Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia.

Intre 1998-2007 a predat cursuri de Dogmatici
Ortodoxa la Institutul Ecumenic si Patristic din Bari, de pe
langa Universitatea San Tomaso din Roma, Italia. Din 2001
este membru de onoare al Academiei Romane iar Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane i-a acordat titlul
academic de Decan Onorific pentru intreaga sa activitate
profesionala si administrativd. Statul roman i-a acordat
Ordinul National Steaua Romaniei in grad de Ofiter. A fost
membru in Adunarea Eparhiald a Arhiepiscopiei
Bucurestilor, in Adunarea National Bisericeasca si in
Consiliul National Bisericesc.

Pirintele Dumitru Popescu a publicat 11 carti si 120 de
studii, in tara si peste hotare.

intr-unul dintre ultimele interviuri acordate Ziarului
,Lumina", parintele profesor ne oferea unul dintre cele mai
succinte si mai sugestive portrete ale celor ce se dedica
slujirii Bisericii si Teologiei ortodoxe: Ma intereseaza
oamenii de calitate, nu cel care nu au nimic cu
tnvatamantul, cu credinta. Nu vreau sa facd teorii
abstracte, ci sa se fundamenteze pe spiritualitatea si
experienta Ortodoxiei care il face pe om sa se deschida
catre Dumnezeu sifatd de experienta intalnirii cu EL
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AGENDA 6 LYCORY @ PREASFINTITYIsY] PARINTE AMBROZI

Luni, 1 martie

Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, a prezidat sedinta
permanentei Consiliului Eparhial.

Marti, 2 martie
A primit in audienta preoti si credinciosi
din eparhie.

Miercuri, 3 martie

A avut program administrativ si a
rezolvat o serie de probleme
administrative impreund cu
Preacucernicii parinti consilieri.

Joi, 4 martie
A efectuat vizite pastorale la manastirile
din cuprinsul eparhiei.

Vineri, 5 martie

A savarsit Sfanta Liturghie a Darurilor
mai inainte sfintite la Manastirea Sf. M.
Mec. Gheorghe din Giurgiu.

Duminica, 7 martie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereascé in
biserica Schitului ,Sf. Ier. Nicolae" din
mun. Giurgiu. Cu acest prilej,
Preasfintitul Parinte a hirotonit intru
preot pe parintele diacon Costel Voicu pe
seama Parohiei Camineasca, Protoieria
Mihailesti, intru diacon pe teologul
Popescu Alin Ionut si a hirotesit intru
duhovnic pe parintele Pana Grigore.

Luni, 8 martie
A prezidat sedinta permanentei
Consiliului Eparhial.

Marti, 9 martie

A primit in audienta preoti si credinciosi
din eparhie si a vizitat Asezamantul social
,Sf. Arh. Mihail si Gavriil” din localitatea
Slobozia.

Miercuri, 10 martie

A avut program administrativ si a
rezolvat o serie de probleme
administrative impreuna cu
Preacucernicii parinti consilieri.

Vineri, 12 martie

A savarsit Sfanta Liturghie a Darurilor
mai Inainte sfintite in biserica Schitului
Sf. Ier. Nicolae din mun. Giurgiu, cu

Luna martie 2010

prilejul sarbatoririi Sfantului Grigorie
Dialogul si a rostit un cuvant de
invatatura.

Sambata, 13 martie
A efectuat vizite pastorale in mai multe

parohii din cuprinsul eparhiei Giurgiului.

Duminici, 14 martie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in
biserica ,,Sf. Ier. Nicolae" din Bolintin
Deal si a hirotonit intru diacon pe
teologul Gabriel Stancu. La final, a rostit
si un cuvant de invataturd in care a
explicat celor prezenti intelesurile
duhovnicesti desprinse din pericopa
evanghelica.

Luni, 15 martie
A prezidat sedinta permanentei
Consiliului Eparhial.

Marti, 16 martie

A inspectat stadiul lucririlor de
restaurare desfiasurate la Catedrala
Episcopala.

Miercuri, 17 martie
A avut program administrativ si a
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rezolvat o serie de probleme
administrative impreunad cu
Preacucernicii parinti consilieri.

Joi, 18 martie

A primit in audientd pe domnul Arhitect
Nicolae Vladescu si a rezolvat o serie de
probleme administrative.

Vineri, 19 martie
A savarsit Slujba Deniei Acatistului Bunei
Vestiri la Manastirea Sf. Ioan Rusul din
localitatea Slobozia.

Duminica, 21 martie

Inconjurat de membrii Permanentei
Consiliului Eparhial a savarsit Sfanta
Liturghie Arhiereasca la Manastirea Sf.
M.Mc. Gheorghe din Giurgiu.

Luni, 22 martie
A prezidat sedinta permanentei
Consiliului Eparhial.

Marti, 23 martie
A primit in audienta preoti si credinciosi
din eparhie.

Joi, 25 martie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in
biserica Manastirii ,Buna Vestire” din
Bolintin, prilej cu care a rostit si un cuvant
deinvatatura.

Duminici, 28 martie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in
Catedrala Episcopala ,,Adormirea Maicii
Domnului” din Giurgiu si a participat la
procesiunea organizata anual cu prilejul
Slavitului praznic al Intrérii Domnului in
Terusalim.
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MAHASTIRCA RYHA VESTIRS-
DIN PADYR<A DC Isd BOLINTIN

T'n Muntenia a existat un spatiu geografic, in

l jurul orasului Bolintin-Vale, care s-a aflat, de-a
lungul istoriei, la rascruce de drumuri si hotare
ale judetelor Vlasca, Teleorman, Dambovita, Ilfov si
Giurgiu. Locul acesta, ca intr-o adevarata ,,tard a
raurilor”, este scaldat de apele Sabarului, Argesului,
Tlfovatului, Neajlovului si DAmbovnicului. Cercetari
arheologice evidentiaza faptul ci pe acest colt de rai
romanesc, situat candva in plin codru al Vlasiei, au
existat comunitdti omenesti, din cele mai vechi
timpuri. Pe aici au dainuit peste secole si numeroase
lacaguri ale credintei noastre ortodoxe. Sfinte
biserici sunt si acum, dar despre agezarile monahale
ce au existat in aceastd parte a Munteniei, se mai
pistreazi putine informatii.

Hrisoavele si documentele istorice arata ca in
acest perimetru geografic se giseau sapte asezari
monahale: Manéstirea Buna Vestire de la Bolintin
(atestata la anul 1433), Ménistirea Babele (atestata
la 1457), Manastirea Céscioarele (atestata la 1505),
Mainastirea Glavacioc (atestati la 1507), Manéstirea
Strambu (Gaiseni- atestata 1510), Manéstirea Roata
(atestatd 1668), Schitul Radu Voda (Padureni- nu se
cunosc alte informatii).

Referitorla Méndstirea Buna Vestire din Paddurea
cea Mare de la Bolintin, se cunoaste ca a fost ctitorita
de Pilea logofitul in timpul domniei lui Mircea cel
Batran si a fiului sau, Mihail. O trimitere clara la
ctitorul sfantului ldcas apare in hrisovul dat de
Alexandru Aldea Coconul pentru ménastirea ,,ce se
numeste Bolintinul... care a fost facuta din temelia
eideraposatul Pilea logofatu.

Pilea logofatul a detinut aceasta functie atat in
timpul lui Mircea cel Batran, mare ocrotitor si ziditor
de biserici, cat si in scurta domnie a fiului sau,
Mihail. Acest lucru face ca licasul monahal sa
primeascd si de la domnii ce vor urma o atentie
deosebita, fiind agezatd in randul marilor ctitorii
maéanastiresti din aceeasi perioada. Astfel ca, in
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Porti sculptate de mesteri
din Tara Maramuresului

urmaétoarele secole, putini sunt domnitorii care sa
nu dea atentie Manastirii dela Bolintin.

La 15 martie 1433, Alexandru Aldea emite primul
hrisov care atesta existenta ménastirii. ,, 1433 (6941)
Martie- Targoviste- Hrisovul lui Alexandru marele
voievod, ce-l1 da manastirii din Padurea cea Mare,
unde este Bunavestire, peste apa Argesului,
impotriva Bucsanilor, ca sa-i fie satu ce sa numeste
Bolintinujumatate, i proci”.

Manastirii de la Bolintin i s-au facut danii si
intariri de mosii care s-au intins mai ales peste satele
Ogrezeni, Malu-Spart, Bucsani si Bolintin, cand treci
apa Argesului, pe valea raului Ilfovat, pana in apa
raului Rastoaca (Sabar). Aceste mosii le intalnim pe
rand 1n hrisoavele date cu blestem de domnii Tarii
Romanesti, ca fiind ale ménastirii.

Manastirea de la Bolintin a mai avut posesiuni,
dupa cum reiese din hrisoavele domnilor, si in alte
regiuni decat cele din imediata apropiere a
manastirii: vie la Aninoasa, Dragomirestii de la
Dambovita, vie la Vihorati, mosie la Izvorani, satul
Buranesti, din judetul ITalomita, satul Eihoveni din
judetul Vlasca.

Datorita situdrii ei intr-un loc cu pamanturi
mainoase, manistirea, pentru o lunga perioada de
timp, a dus o existentad prosperi, adapostita fiind si
in mijlocul padurii de la Bolintin sau Padurea cea
Mare.

Dupi domnia lui Mihai Viteazul, in anul 16035,
sub amenintarea turceasca crescanda, calugirii dela
manastirea Buna Vestire au ingropat odoarele
manastirii. Nu se stie daci au fost scoase la lumina
vreodata. Din hrisovul lui Radu Voda Serban aflam
ca, dorind sa intareascd mosiile manastirii,
mentioneazd ca ,hartia de danie s-a pierdut
impreund cu multe scule si unelte ale sfintei
mandastiri, carele au fost ingropate”, dupd méarturia
egumenului sia calugérilor.
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La 2 marie 1626 ludm la cunostinta de starea
Manastirii din Pddurea cea Mare, care ,,au saracit” si
de aceea ,au gasit cu cale maria sa Alexandru
Coconul, de au inchinat-o la numita manadastire
Simon Petra cu toate satile si morile si cu viile si cu
toate bucdtile si cu tot venitul”. Tot la aceasta data, 2
martie 1626, trece sub dependenta Méanastirii
Mihai-Voda dela Bucuresti.

Altarul de vara

Din anul 1651, mosiile manastirii sunt preluate
de Ménastirea Mihai-Voda de la Bucuresti, dar abia
din 1747 va intra de drept in posesiunea
pamanturilor fostei manastiri de la Bolintin prin
sporunci domneasca”, pe care le va administra pana
lasecularizarea averilor manastirestiin 1864.

Locul in care s-a aflat manastirea este cuprins in
triunghiul format de satele Bolintin-Vale, Ogrezeni,
Malu-Spart si este reprezentat cartografic in
majoritatea lucrarilor vechi, pe harta
improprietaririi realizata prin Reforma agrara din
1864, dar se mai pistreazd incd in inregistrarile
Primariei Bolintin-Vale din anul 2000.

Dovada ci aici a fost Manastirea Buna Vestire si,
in mod sigur, o parte a mosiei stabile a Mandastirii
Mihai-Voda este faptul ¢, din batrani, se transmite
denumirea locului Mihai-Voda, aflate din spusele
bunicilor, stiute de la striabunici, dar atestate si de
documentele primariei Bolintin-Vale. Multi
bolintineni mai sustin, inca, si in zilele noastre, ca
pamanturile familiilor lor au fost cumparate de la
calugari greci, iar acestea se aflau peste Arges, la
Mihaiu-Voda.

Denumirile existente pe harti si-n hrisoave se
regdsesc si astazi in teren: Salcia Rosie, Movilele cu
cruci, la Vizuini, Putul lui Berghel, Rovinele, Drumul
Tatarului, Groapa cu Comori, Stejarul lui Mihai,
Cornul Ursului, Moara de pe Neajlov, Moara de pe
Ristoacd (Sabar). Tot aici se gasesc si se mai folosesc
incd drumuri vechi de sute de ani, Linia Mare ce
strabatea in Intregime Padurea cea Mare si Drumul
de Colb.

La poalele padurii se afla valea din care izvoraste
raul Ilfovat. Nu departe, mergand chiar pe jos, se
ajunge la fanetele de pe 1anga raul Neajlov, cu foarte
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mare vechime in zona. Totodatd, pe Neajlov a existat
si exista inca o moara care a apartinut manastirii. Pe
langa valea de unde izvoraste raul Ilfovat, se
intindeau pajistile, tarlalele méanastirii, care au fost
»lasate cu blestem”de domnitori, pazite de arendasi,
iar astdzi nu sunt revendicate de nimeni.

Pentru cel care cunoaste imprejurimile
Bolintinului nu existd in zona un loc mai pitoresc si
mai bogat. Acest loc este scdldat parca intr-o lumina
cereascd, iar peisajul inconjurator te uimeste printr-
o frumusete neintalnita in zona.

Tarnosirea bisericii manastirii

Sunt multe lucruri minunate pe care Bunul
Dumnezeu ni le randuieste in aceastad viatd, spre
mangaierea si bucuria sufletelor noastre! La
praznicul Bunei Vestiri, considerat si ,,inceputul
mantuirii noastre”, mare a fost bucuria pe care am
trait-o, participand la slujba de tarnosire a bisericii
manastirii ,Buna Vestire” din Bolintinul din Vale,
cea dintdi mandstire din nordul judetului Giurgiu,
reinfiintata dupa o indelungata perioada de timp. In
ajunul praznicului, seara, cand intregul vazduh era
plin de rugiciune, intr-o inaltitoare atmosfera
duhovniceascd, implinindu-se randuiala noastra
bisericeasca, s-a savarsit slujba de priveghere, in
asteptarea revarsarii harului sfintitor asupra
bisericii, slujba oficiata de catre un sobor de preoti,
in prezenta unui numar impresionant de credinciosi.
Marti, 25 martie, inca de la primele ore ale diminetii,
multime mare de credinciosi, dornici sa fie partasi la
sfintire, au umplut incinta manastirii in aceasta zi de
mare praznic, in pofida vremii friguroase. Unii s-au
asezat la rand spre a saruta icoana Maicii Domnului
adusd de la parohia Letca Noud, iar mare parte
dintre cei prezenti s-au asezat langd podiumul
amenajat, in asteptarea inceperii slujbei Sfintei
Liturghii. Dupa slujba de sfintire a apei, Preasfintitul
Parinte Dr. Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
purtand racla cu Sfintele Moaste, impreuna cu
preotii slujitori si multimea de credinciosi, au ocolit
Biserica in procesiune, cu rostirea rugiciunilor
randuite la cele trei opriri si ungerea cu Sfantul si
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Marele Mir si stropirea cu apa sfintita a noului lacas
de cult. Potrivit randuielii bisericesti, mai intai a
avut loc agezarea in prestol a unor particele din
Sfintele Moaste, dimpreund cu documentul de
sfintire si cu numele ctitorilor inscrisi in cartea vietii
vesnice, pecetluindu-se cu tarnoseala. Dupi

spélarea cu mirodenii a Sfintei Mese, cea care
simbolizeazd mormantul de viata datidtor al
Mantuitorului Hristos, si ungerea cu Sfantul si
Marele Mir, in timp ce slujitorii cantau troparele
Sfintilor Evanghelisti, au fost asezate icoanele
acestora in cele patru colturi, pecetluindu-se apoi cu
pecetea Sfintei Episcopii a Giurgiului. S-a imbracat
Sfanta Masd cu cidmasa de in, apoi s-au asezat
acoperamintele randuite si toate odoarele sfinte.
Slujba de sfintire s-a incheiat cu ungerea cu Sfantul
si Marele Mir si stropirea cu agheasma a Sfantului
Altar, a picturii si a icoanelor de pe catapeteasma.
P.C. Preot Serban Ion, Protoiereul Protoieriei
Bolintin, a dat citire, in auzul celor prezenti, Actului
detarnosire:
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